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Introduccion 


Desde sus comienzos, la filosofia pretendio ser la cien- 
cia radical, la ciencia universal de fundamentacion abso- 
luta. A1 formular por primera vez esa idea, Platon es- 
tablece el telos que desde entonces domina la historia 
de las ciencias y la filosofia europeas, y que recibio un 
nuevo y decisivo impulso con el giro subjetivista de 
Descartes. Tal es la firme conviction de Husserl, expre- 
sada programaticamente en La filosofia como ciencia es- 
tricta, de 1910, y sostenida aun en los ultimos anos de 
su vida, segun puede verse sobre todo en esa suerte de 
balance que escribe como «Epilogo» para la edition in- 
glesa de sus Ideen (1931). Husserl, que acababa de cum- 
plir setenta anos, manifiesta en este escrito que, en vir- 
tud de su fenomenologia, se puede ahora dar comienzo 
a la buscada ciencia universal, de tal modo que el mis- 
mo bien puede llamarse un «verdadero principiante» '. 

En los terminos «comienzo» y «principiante» se aunan 
la humildad del pensadof y la enorme pretension del 
fundador que, como un nuevo Galileo, establece el prin- 
cipio autentico de la nueva ciencia que durante mile- 
nios le estuvo vedado a la humanidad 1 2 . Pues la feno- 


1 El mencionado «Nachwort» de Husserl esta editado en 
el tomo V de la Husserliana, Nijhoff, La Haya 1952. Ver es- 
pecialmente p. 161. 

2 Cf. tomo VIII de la Husserliana, Nijhoff, La Haya 1959, 
327. Cf. tambien carta de Husserl a Albrecht, del 12 de abril 
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menologia plenifica, a los ojos de Husserl, la intencion 
primera de la filosofia; encarna la fundacion definitiva, 
la Endstiftnng, de la primigenia instauracion, la Urstif- 
■tung platonica. 

De un modo semejante, visto en la perspectiva del 
•desarrollo de su propio pensamiento, tambien las ideas 
expuestas por Husserl en la epoca de las Meditaciones 
cartesianas descubren la Endstiftnng, la plenitud defi¬ 
nitiva de los motivos que ya se encuentran como fer- 
mento en sus obras iniciales, sobre todo en las Investi- 
gaciones logicas, cuyo primer volumen se publico al co- 
menzar el siglo, en el ano 1900 3 . 

Luego de retirarse de la actividad docente, en 1928 
y despues de un silencio de mas de una decada y 
media, Husserl publica tres obras fundamentales: Lo- 
gica formal y trascendental (1929), Meditaciones carte- 
si anas (1931) y el artfculo de 1936 La crisis de las cien- 
cias europeas y la fenomenologia trascendental, que senala 
una nueva orientacion de su pensamiento. Para el «prin- 
cipiante» Husserl, sin embargo, estas obras no configu- 
ran un edificio doctrinal acabado, sino que tan solo son 
«introduccio'nes» a la fenomenologia. Y en realidad lo 
son, como senala Eugen Fink, mas en el sentido en que 
Kant se referia a sus Prolegomena, que «no son para 
uso de aprendices, sino para futures maestros; pero tam- 
poco a estos han. de servirles para ordenar sus conferen¬ 
ces en una ciencia ya existente, sino antes que nada 
para inventar esa ciencia» 4 . Pues la filosofia, pese a su 
pretension, no ha sido hasta ahora capaz de erigirse en 


de 1919, cit. por T. Kern, Husserl and Kant. Eine Untersu- 
chung iiber Husserls Verhaltnis zu Kant und zum Neukan- 
tianismus, Serie Phaenomenologica, vol. 16, Nijhoff, La 
Haya 1964, 305. 

3 Cf. T. Seebohm. Die Bedingungen der Moglichkeit der 
Transzendental-Philosophie, Bouvier, Bonn 1962, 5. 

4 Cf. E. Fink, Die Spdtphilosophie Husserls in der Frei- 
burger Zeit. en Edmund Husserl, 1859-1959, Serie Phaenome¬ 
nologica, vol. 4, Nijhoff, La Haya 1959, 102. 


verdadera ciencia 5 , y por ello es menester senalar una 
y otra vez el camino o los caminos que pueden con- 
ducir a la «invencion» del saber radical. No basta do- 
minar algunos artificios del metodo y creer que con ello 
ya se esta en «las cosas mismas». Husserl reconoce que 
no pocas veces es esto lo que ha sucedido con la recep- 
cion de sus ideas, de tal suerte que la moda oculta un 
pensamiento vacio y «los autores que se proponen obse- 
quiar al mundo una reforma filosofica ponen en circula- 
cion sus ideas bajo el titulo de ’’fenomenologia”» 6 . El an- 
ciano filosofo esta convencido de la necesidad de estos 
nuevos Prolegomena, dado que ni siquiera aquellos que 
el considero como sus mas prometedores discipulos llega- 
ron a comprender el nucleo de la fenomenologia, que 
consiste esencialmenteT en la reduccion trascendental, "es 
dear” en el aparentemente insignificante «cambio de ac- 
titud» por el cual dejamos de co-ejecutar la creericla 
en la realidad implicita en todos los actos y decisiones 
de nuestra existencia natural. La condicion de posibili- 
dad de la ciencia de fundamentacion absoluta reside jus- 
tamente en la epoje, gracias a la cual todo lo vivido 
y experimentado cobra el sentido de fenomeno, y en el 
correspondiente movimiento reflexivo de re-conduccion 
o reduccion a la fuente en que ha de justificarse toda 
pretension de validez y de ser, esto es, a la subjetivi- 
dad trascendental que en cuanto no relativa a otra instan- 
cia justificante, bien puede llamarse absoluta. 

La perplejidad de contemporaneos y discipulos ante el 
concepto de la reduccion puede en cierto modo compren- 
derse si se tiene en cuenta que la nueva actitud —la 
unica verdaderamente filosofica, segun Husserl— es por 
completo «antinatural» 7 y que el fenomenologo, pese 
a ello, ha de comunicar su experiencia con un lenguaje 


5 Cf. Husserl, Philosophie als strenge Wissenschaft, en 
«Logos», 1 (1910/1911), 289. 

6 Husserliana V, 57 n. 1. 

7 Husserliana VIII, 121. ^ 
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acunado para la vida «natural» en el mundo; el feno- 
menologo traspone, pues, el lenguaje humano a una di¬ 
mension que en propiedad no le corresponde, lo saca 
de su situacion primitiva y por ello mismo sus enuncia- 
dos son esencialmente «falsos», segun el sutil ensayo de 
Fink 8 , tan «falsos» como habian de parecerles a los pri- 
sioneros de la cavema platonica los relatos de aquel que, 
luego de haberse liberado, vuelve para dar noticias de 
la verdadera luz y de las verdaderas cosas. 

El cambio radical de actitud que inaugura la filoSo¬ 
fia no encuentra ningun «modelo» en la vida natural; 
para esta seguira siendo una revolucion inmotivada, mas 
aun, desconocida segun su posibilidad 9 . Bien puede de- 
cirse entonces que no se «entra por casualidad» en la 
filosoffa, que nadie nace filosofo 10 li , sino que, por el con- 
trario, unicamente comienza a serlo en virtud de una 
solemne resolucion, cuyo primer acto es la renuncia ra¬ 
dical al mundo, la ruptura con la ingenuidad, con la 
aceptacion dogmatica de la tesis de la actitud natural. 
El «filosofo que comienza», el que decide consagrarse 
a la filosofia, no tiene otra guia que la voluntad de jus- 
tificar radicalmente todos los juicios; su meta es la ab- 
soluta autorresponsabilidad, «una vida en la apodictici- 
dad» n . Con su solemne decision, el filosofo en cierto 


8 Cf. E. Fink, E. Husserl in der gegenwartigen Kritik, re- 
impreso ahora en Studien zur Phdnomenologie 19301939, 
Phaenomenologica, vol. 21, Nijhoff, La Haya 1966, 110, 124. 
Husserl se adhirio expresamente a lo expuesto por Fink en 
este articulo, diciendo que «no hay en ill ninguna frase que 
yo no haga absolutamente mia, que no pueda reconocer ex- 
presamente como mi propia conviccion» (1933) —p. VIII del 
libro indicado de Fink—. Cf. tambien E. Fink, Operative 
Begriffe in Husserls Phdnomenologie, en «Zeitschrift fur 
philosophische Forschung», 11 (1957), 327, 335. 

9 E. Fink, E. Husserl in der gegenwartigen Kritik, o. c„ 
pp. 110, 124. Cf. tambien, en el mismo volumen, Was will 
die Phdnomenologie Husserls?, 157, 161. 

'0 Husserliana VIII, 19; Husserliana IX, 47. 

li Husserliana VI, 275. 


modo se crea a si mismo apuntando a una «critica radi¬ 
cal de la vida» n . 

Pero el que regresa a la cavema ha de mostrar el 
camino, el metodo que haga convincente la necesidad y 
la posibilidad de esta nueva actitud. Husserl confiesa: 
«En un meditar de muchos anos he emprendido diver- 
sos caminos igualmente posibles para poner de manifiesto 
con absoluta transparency y contundencia esa motivacion 
que se remonta por encima de la positividad natural de la 
vida y de la ciencia y hace necesaria la conversion tras- 
cendental, la reduccion fenomenologica 13 .» 

Sin embargo, cuando Husserl expuso uno de esos ca¬ 
minos, el llamado «camino cartesiano», en el primer 
volumen de sus Ideen (1913), para mostrar el sentido 
de la reduccion, la acogida de este concepto fue tan 
negativa, que en cierto modo provoco la disolucion 
de la «escuela fenomenologica» de Gotinga 14 . La incom- 
prension se debio, segun Landgrebe, en gran parte al 
desconocimiento de otro importante problema que ha- 
bia ocupado a Husserl algunos anos antes, a saber, el 
problema de la temporalidad inmanente expuesto en sus 
lecciones del semestre de inviemo de 1904/1905; es- 
tas investigaciones sirven de enlace, por asi decir, entre 
las anteriores investigaciones analiticas intencionales y 
la reduccion. La ruptura provocada por la publicacion 
de Ideen repite en cierto modo lo sucedido con el 
segundo tomo de Logische \J nt er such un gen. Tambien 
en dicha oportunidad, en efecto, se creyo ver alii una 
recaida de Husserl en el psicologismo, puesto que el 
maestro, luego de haber establecido la idealidad de las 
objetividades logicas, volvia su mirada a las vivencias 
subjetivas en que aquellas son «producidas» y llegan a 
darse, abandonando por ende su primitivo «giro hacia 


n Husserliana VIII, 154, 19. 

13 Husserliana V, 148. 

14 Cf. L. Landgrebe, El camino de la fenomenologia (trad, 
esp. de Mario A. Presas), Sudamericana, Buenos Aires 1968, 42. 
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el objeto». De un modo semejante, el primer tomo de 
Ideas fue recibido como una peligrosa acomodacion al 
subjetivismo neokantiano, debida a la influencia de Na- 
torp. 

La critica tambien habia pasado por alto la novedad 
del concepto de intencionalidad con el que Husserl ope- 
raba, que no coincidfa exactamente con las ideas de 
Brentano. Husserl interpretaba la intencionalidad como 
una operacion sintetica y, consecuentemente, todo darse 
de un objeto como el resultado de esa efectuacion (Leis- 
tung) sintetica en que tal objeto se constituye. El ana- 
lisis no puede detenerse, por tanto, en los actos, como 
opinaba Brentano, en cuanto unidades ultimas de la con- 
ciencia, sino que hay que investigar aun como se cons- 
tituyen los actos mismos como unidades en el flujo 
temporal de la conciencia. Al penetrar en esta profun- 
didad del autoconstituirse de la temporalidad inmanen- 
te, los analisis de Husserl se mueven en una dimension 
practicamente insolita y desconocida en la filosoffa tra- 
dicional 15 ; por ello, una vez mas se ve enfrentado a la 
cuestion del lenguaje adecuado a este nuevo enfoque. 
Husserl vio muy pronto esta enorme dificultad, como 
lo revela el conocido texto de las ya mencionadas lec- 
ciones de 1904/1905: «Los fenomenos constituyentes 
de tiempo son, por tanto, de modo evidente y por prin- 
cipio, objetividades distintas a las constituidas en el 
tiempo. No son objetos individuals, ni tampoco pro- 
cesos individuals y no se les puede asignar con sentido 
los predicados de estos. (...) Esa corriente constitu- 
yente de tiempo es algo que denominamos de tal modo 
segun lo constituido, pero no es nada temporalmente 
’’objetivo”. Es la subjetividad absoluta y posee las pro- 
piedades absolutas de la que metaforicamente cabe de- 
signar como ’’corriente”, como teniendo su origen en 
un punto de actualidad, un punto fontanal originario, 


15 Cf. Landgrebe, o. c., 38. 


un ’’ahora”, etc. (...) Para todo esto nos faltan los 
nombres 16 .» 

Al enfrentarse con el problema de la subjetividad ab¬ 
soluta o de la conciencia que se constituye a si misma 
como temporalidad y con ello establece la posibilidad de 
toda sucesion temporal, el analisis ya no puede suponer 
ninguna realidad trascendente: exige de suyo la univer¬ 
sal desconexion que operan la epoje y la reduccion tras- 
cendentales. 

Aqui se percibe ademas el verdadero alcance de la 
reduccion y se pone de manifiesto que de ella depende 
la posibilidad de acceder o no al tema unico de la filo- 
sofia; es aqui, justamente, donde se decide la suerte 
de la fenomenologia. Pues en el caso de algunos ana¬ 
lisis psicologicos inmanentes, la reduccion parecia limi- 
tarse al papel de un simple metodo para dejar en sus- 
penso la validez de ser de las objetividades intenciona- 
les cuya constitucion es comprendida entonces como una 
«produccion» (no real, sino trascendental) por medio de 
efectuaciones de la subjetividad. En tal respecto, la re¬ 
duccion y la constitucion conforman la via metodica para 
comprender todo lo que debe valer como ser y sentido. 
Pero el problema se agudiza alii donde la reduccion pone 
al descubierto la autoconstitucion de la temporalidad 
que, al parecer, solo puede ser entendida como crea¬ 
tion 17 . Aqui, en efecto, la reduccion es algo mas que 
un mero artificio metodico; implica necesariamente ese 
peculiar idealismo trascendente que, segun dicen las 
Meditaciones cartesianas, la fenomenologia expone por 
vez primera en forma estrictamente cientifica 1S . En efec¬ 
to, si todo ente esta determinado de alguna manera por 


M Husserliana X, 74 s. 

17 Cf. Gadamer, Die phdnomenologische Bewegung, en 
«Philosophischer Rundschau#, 11 (1963), 32. Ver tambien Tu- 
gendhat, Der Wahrheitsbegriff bei Husserl und Heidegger, 
Walter de Gruyter, Berlin 1967, 175; Landgrebe, o. c„ 39 s. 

18 Cf. Meditaciones cartesianas, § 41; Husserliana VIII, 
181. 
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su referencia al tiempo, y si la efectuacion mas pro¬ 
funda de la conciencia es concebida como formacion 
del tiempo, consecuentemente, todo lo que es solo pue- 
de ser comprendido en su origen en la actividad sinte- 
tica de la conciencia. La concie ncia misma como fuente 
de inteligibilidad no es un ente o nn arontpcimienfo 
o un proceso en un ente, sino a quella subjetivida d ab- 
soluta para cuya denomiiiaci 6 n..todayi 4 ^nq jenemos pa- 
labras 19 . 

Estas consideraciones, entre otras, movieron a Hus¬ 
serl a ocuparse expresamente de la reduccion ya a par- 
tir de 1905 y a exponer este concepto primero en sus 
lecciones de 1907 y luego, como vimos, en el primer 
libro de las Ideas, de 1913. Husserl proseguia asi los 
motivos iniciales de su pensamiento; pero, como de- 
ciamos, no todos sus discipulos se adhirieron a estas ideas 
aparentemente nuevas. Pocos anos despues de esta in- 
comprension de la escuela de Gotinga, en 1916, Husserl 
fue llamado a la Universidad de Friburgo. En este nue- 
vo ambiente, en medio del clima de la Primera Guerra 
Mundial, Husserl fue convirtiendose cada vez mas en 
un pensador solitario, esperando la aparicion de los dis- 
cfpulos que continuaran la gigantesca obra a la que el 
habia dado efectivo comienzo. 

Uno de los discipulos en el que Husserl puso sus 
mas grandes esperanzas fue sin duda Martin Heidegger, 
a quien incluso propuso como su sucesor en la catedra 
de la Universidad de Friburgo. La relacion con Heideg¬ 
ger conforma gran parte del trasfondo de la epoca en 
que Husserl redacta las Meditaciones cartesianas, e in¬ 
cluso influye en su decision de transformar este escrito 
en una gran obra, en su obra definitiva. Como es sa- 
bido, Husserl no logro realizar este proyecto, con el cual 
queria contribuir a la orientacion de los espiritus sumer- 
gidos en el «irracionalismo» de l as filo sofias de la vida 
y de la existenci a. 


19 Cf. Landgrebe, o. c., 42. 


Hacia la epoca en que Heidegger profesaba en Mar- 
burgo sus lecciones sobre «Problemas fundamentales de 
la fenomenologia» 20 , escribe Husserl a Ingarden —des¬ 
pues de referir que su propio filosofar «ha llegado a ser 
solitario» y que «mi vida entera estuvo dirigida a po- 
sibilitar una philosophia perennis »—: «Heidegger se 
ha convertido para mi en un amigo cercano; formo 
parte de sus admiradores, por mucho que precisamente 
por ello tenga que lamentar que su obra y probable- 
mente tambien sus lecciones se presenten metodica y 
objetivamente como algo en esencia distinto a mis pro- 
pias obras y lecciones, y que, por lo menos hasta aho- 
ra, ninguno de nuestros discipulos comunes hay a esta- 
blecido puentes franqueables entre uno y otro. De todos 
modos —contimia—, Heidegger es una potencia, abso- 
lutamente honesto y no ambicioso, puramente consa- 
grado a las cosas. Toda gran unilateralidad de los auten- 
ticos pensadores independientes marca rumbos a lo nue- 
vo. jEsperemos, pues! 21 » Pero pronto habria de com- 
probar Husserl cuan infundadas eran sus expectativas, 
al estudiar detenidamente las obras de Heidegger apa- 
recidas hasta ese momento (Ser y tiempo, Kant y el 
problema de la metafisica y De la esencia del funda¬ 
mental y asistir a la leccion inaugural sobre el tema 
«tQue es metafisica?», en julio de 1929, en la Uni¬ 
versidad de Friburgo 22 . A principios de 1931 escribe 
Husserl a Pfander, explicandole que emprendio esa 
atenta lectura para llegar a «una position definitiva y 


20 Editadas ahora como tomo 24 de la Gesamtausgabe: 
Die Grundprobleme der Phanomenologie, Klostermann, Frank¬ 
furt a. M. 1975. 

21 E. Husserl, Briefe an Roman Ingarden. Mit Erlaute- 
rungen und Erinnerungen an Husserl (ed. de R. Ingar¬ 
den), Phaenomenologica, vol. 25, Nijhoff, La Haya 1968, 41 
(carta del 19 de noviembre de 1927). 

22 Cf. M. A. Presas, Heidegger y la Fenomenologia, en 
«Revista Latinoamericana de Filosofia», 3 (Buenos Aires 
1977), 23-39. 
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serena respecto de la filosofia de Heidegger»; pero que 
llego «a la triste conclusion de que nada tengo que 
ver con la sagacidad heideggeriana, con esa genial falta 
de cientificidad» 23 . 

Poco tiempo antes, en el mencionado «Epilogo» a 
la traduccion inglesa de sus Ideas, aludia Husserl a las 
deformaciones imperantes en la filosofia alemana de esa 
epoca, mencionando especialmente la «filosofia de la 
vida» y la «filosofia de la existencia», y rechazando los 
ataques dirigidos contra su fenomenologia, falsamente 
entendida como un intelectualismo abstracto que no lo- 
graba aprehender «la subjetividad concreta, practico- 
activa, ni los problemas de la llamada ”existencia”» 24 . 
Todos estos reproches, agregaba, «se basan en equivo- 
cos y, en ultima instancia, en que se vuelve a in¬ 
terpretar mi fenomenologia en el nivel cuya supera- 
cion constituye su total sentido. O, con otras pala- 
bras, en que no se ha entendido lo esencialmente no- 
vedoso de la reduccion fenomenologica y, por ello, 
tampoco el ascenso desde la subjetividad mundanal (el 
hombre) a la subjetividad trascendental». En tal senti- 

23 Cit. por Iso Kern en la Einleitung des Herausgebers 
del tomo XV de la Husserliana, XX ss. Es interesante sena- 
lar que Husserl emplea aqui nuevamente como contrarias 
las palabras Tiefsinn y Wissenschaft, tal como lo habla he- 
cho ya en Philosophie als strenge Wissenschaft. La «profun- 
didad» heideggeriana, pues, en este sentido peyorativo en 
que Husserl emplea «Tiefsinnigkeit», es por completo ca- 
rente de cientificidad, es unwissenschajtlich, una «g eniale 
Unwissenschaftlichkeit». 

24 Husserliana V, 138. En la mencionada Einleitung... de 
Iso Kern al tomo XV de Husserliana, se encuentran im- 
portantes referencias a la relacion de Husserl con Dilthey, 
sobre todo en vista de la obra de Georg Misch, Lebensphi- 
losophie und Phdnomenologie, que comenzo a aparecer en 
1929. Cf. Kern, o. c., XLII s. Sobre este tema, cf. tambien 
Ludwig Landgrebe, El problema de la historicidad de la 
vida y la fenomenologia de Husserl, en Fenomenologia e 
historia (trad, de Mario A. Presas), Monte Avila, Caracas 
1975, 11-37. 
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do, pues, el pensamiento de sus contrincantes no deja 
de ser «antropologia, ya sea esta entendida de modo 
empirico o apriorico, la cual, segun mi teoria, todavia 
no llega de ningun modo al suelo especificamente filo- 
sofico» y constituye, en el fondo, «una recaida en el 
antropologismo o bien en el psicologismo trascenden- 
tal». En boca de Husserl, el mas decidido critico del 
psicologismo y el propugnador de una filosofia como 
ciencia estricta, son muy graves estas objeciones lanza- 
das especialmente contra Scheler y Heidegger. 

El mismo reproche se encuentra en las conferencias 
sobre «Fenomenologia y Antropologia», que Husserl 
dio en Berlin, Halle y Frankfurt, tambien destinadas 
fundamentalmente —segun escribe a Ingarden— a reba- 
tir las ideas de «mis antipodas» (Scheler y Heideg¬ 
ger) 25 . 

Hay que tener en cuenta la tragica situacion de Hus¬ 
serl en estos anos que van desde mediados de la de- 
cada del veinte hasta su muerte, situacion agravada lue- 
go por la persecucion del regimen nacional-socialista, 
para captar la profundidad de su amargura ante la in- 
comprension de discipulos y contemporaneos. No esta. 
aqui en juego una rivalidad mezquina, sino, en ciertoi 
sentido, el destino de un modo de ser humano, pues 
para Husserl el filosofo es «funcionario de la huma- 
nidad» . Su mision no se limita a comprobar la rectitud 
de una teoria, sino que al mismo tiempo ha de contri- 
buir a la renovacion espiritual del hombre; es a la 
par un trabajo cientifico y un ideal etico. El cambio 
de actitud exigido por la filosofia, la reduccion como 
unico camino que posibilita una vida en la apodictici- 
dad, segun Husserl, esta llamado a provocar «una tran s- 
form acion personal oue podria compararse en pr imer 

25 Briefe an Ingarden, o. c., 67. Tambien en Krisis se 
lamenta Husserl de que, para ahorrarse la dificil lectura 
tie sus obras, se recurra al consejo de Heidegger y Scheler. 
Cf. Husserliana VI, 439. 


2. MEDITACIONES 
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l ugar con una conv ersion religiosa; pero que implica 
ademas la mas grande trap&foimaadn existencial que 
fe como tarea, a la humanidad en cuanto 

humanidad»„ 26 . 

Asf, pues, bien puede el filosofo comprender que 
la barbarie de la epoca impedira acercarse mas aun al 
ideal de la filosofia como ciencia estricta, pero no ceja- 
ra en su esfuerzo de mostrar la necesidad de intentar 


una y otra vez la aproximacion a esa idea definitiva. 
P or ello, aunque,._.diga alguna yez que «ha dejado de 
sonar elsueno de la filosofia como ciencia estricta», 


que «ella pertenece al. pasado tanto como la escolasti- 
ca del siglo xiii», no vacila en afirmar a renglon se- 
guido: «Estoy seguro de que solo.la fenomenologia fun¬ 
damental crea una ultima claridad y es el unico cami- 
no posible (...) para realizar la idea de una filosofia 
como ciencia universal 27 .» 


Sin seguidores, Husserl empleara sus ultimos anos en 
escribir algunas obras que sirvan de acceso al ingente 
material de las investigaciones que anota diariamente 
en vista de su Nacblass, en vista de la herencia que ha 
de dejar a la posteridad. Las tres ultimas obras ya 
mencionadas son, como dijimos, Prolegomena de la cien¬ 
cia universal, que ponen en practica las ideas funda- 
mentales de su escrito: Philosophie als strenge Wis- 
senschaft, al que no en vano se ha considerado como 
«la roca sobre la que reposa todo el pensamiento de 
Husserl» 28 , cuyo nucleo se expresa quiza en los siguien- 
tes parrafos: 

«E1 incentivo para la investigation no tiene que pro- 
venir de las filosoffas, sino de las cosas y de los pro- 
blemas. La filosofia es por esencia la ciencia de los 


26 Husserliana VI, 140. 

27 Briefe an Ingarden, 93. 

28 Walter Biemel, Die entscheidenden Phasen der Entfal- 
lung von Husserls Philosophie, en «Zeitschrift fiir philoso- 
phische Forschung», 13 (1959), 187 ss. 
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verdaderos principios, de los orfgenes, de los rizomata 
pantOn La ciencia de lo radical tiene que ser tambien 
radical en su proceder y desde todo punto de vista. 
Ante todo: no debemos detenernos hasta llegar a sus 
principios absolutamente claros, a sus problemas abso- 
lutamente claros, hasta no haber adquirido metodos tra- 
zados sobre el sentido propio de esos mismos proble- 
mas ' ("■) Ej paso mas grande que tiene que Aar npe *.-. 
tra c E° ca . $£ rcconocer que con ,1a intuition filosofica 
Senuino sentido, con la captacion fenomenologica 
dg_.la..esencia, se abre un campo infinito de trabajo y 
una ciencia que, sin todos los metodos indirectos de 
simbolizacion y matematizacion, sin el aparato de prue- 
bas y conclusiones, adquiere, sin embargo, una cantidad 
de conoamientos de los mas rigurosos y decisivos para 
toda filosofia ulterior 29 .» 


La crisis de la epoca nos aproxima, segun Husserl, 
al espiritu de las primigenias Meditaciones cartesianas; 
por ello es ineludible «poner entre parentesis» las creen- 
cias que sostienen nuestro natural vivir, provengan es- 
tas de la experiencia cotidiana o de las ciencias: «En 
primer lugar, todo el que seriamente quiere llegar a ser 
filosofo tiene que replegarse sobre sf mismo ”una vez 
en la yida” e intentar, dentro de sf mismo, derrumbar 
todas las ciencias admitidas hasta entonces y recons- 
truirlas»; se trata, pues, de decidirse al comienzo ra¬ 
dical «en la absoluta pobreza de conocimiento» 30 . 

Pero al ponerse nuevamente en marcha por el «ca- 
mino cartesiano>> —seguido ya, por ejemplo, en sus 
Ideas , Husserl trata de evitar los errores que se le 
habian revelado en parte en las lecciones sobre filosofia 
pnmera de 1923/1924, que comprobaron la insuficien- 
cia de aquel camino y la ventaja de otros nuevos. Ya 
el hecho de admitir otros caminos, o sea, el reconoci- 
m lento de que la via cartesiana no es el unico e in- 


# Philosophie als strenge Wissenschaft, o. c., 341. 
x Cartesianische Meditationen, en Husserliana I, 44. 
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evitable acceso a la filosofia trascendental, supone en 
cierto modo el abandono de la ilusion de establecer 
definitivamente el comienzo absolute de la filosofia en 
una evidencia apodictica adecuada 31 . Ppr el camino ca r- 
tesiano —dira H usserl mas tarde en la Krisis — se llega 
casi como «de _ un salto» al ego trascendental; pero, 
al faltar toda explication previa, este se presenta en 
cierto modo como un vacio, y nos de'ja perplejos, sin 
saber que ganamos con ello o, inclusive, como podemos 
obtener a partir de alii una ciencia fundamental com- 
pletamente nueva y decisiva para una filosofia. En vir- 
tud de esta insuficiencia, se sucumbe facilmente a la 
tentacion de volver a sumergirse en la actitud natural 
—tal es lo que sucedio, segun Husserl, con la mayoria 
de los lectores de sus Ideas 32 . 

Las Meditaciones cartesianas, conscientes de esas di- 
ficultades, al destacar el problema de la temporalidad 
del ego, senalan la imposibilidad de una evidencia apo¬ 
dictica adecuada de la subjetividad factica concreta, por 
cuanto el recuerdo y la expectativa pueden por princi- 
pio enganarse con respecto al pasado y al futuro con¬ 
cretes de la corriente vivencial en cada caso propio. 
Solo la forma temporal posee apodicticidad 33 . 

Aqui se pone de manifiesto, por otra parte, cierta 
oscilacio n en el concento de subietividad con que ope¬ 
ra Husserb como ha senalado Landgrebe. Con ello se 
alude, por un lado, al sujeto en cuanto sujeto libre y 
autorresponsable (semejante a lo que Kant llamaba «ca- 


n Cf. Boehm, Einleitung des Herausgebers al tomo VIII 
de Husserliana, XXXVII, LXII. Segun Boehm, este nuevo 
enfoque responde a la cuestion que Husserl se planteaba 
ya en 1924, en el sentido de si en el futuro no tendria que 
cambiar algo en su exigencia radical de una justificacion 
apodictica. 

32 Cf. Husserliana VI, 157. 

33 Cf. Cartesianische Meditationen, 67; Husserliana VIII, 
398; Husserliana III, 401 (escrito editado ahora con el libro 
primero de Ideas, pero proveniente de 1929); Formale und 
transzendentale Logik, Niemeyer, Halle (Saale) 1929, 254. 


racter inteligible»). La reflexion fenomenologica no pue- 
de apresar este sujeto en su intima realidad temporal, 
sobre todo en la libre apertura del futuro. En tal sen¬ 
tido, no parece ser este un campo susceptible de des¬ 
cription. Por otr o lado. el concepto de Ja_subjetuddad 
trascendental indica la correlation entre la s operaciones 
o efectuaciones constituyentes del mundo y lo efectuado 
en ellas, y en este sentido se adecua mas cenidamente 
a las exigencias del, metodo fennmenolrigicn 34 . 

Las Meditaciones cartesianas muestran estas dificul- 
tades al distinguir la evidencia en que el ego cogito 
individual factico se da a si mismo y la evidencia en 
que le son dadas sus estructuras eideticas universales. 
Si Husserl da prioridad al criterio de la evidencia ade¬ 
cuada —como senala Tugendhat 35 —, necesariamente 
resultan tambien privilegiadas las estructuras eideticas 
frente a la originaria «dadidad» fenomenologica que la 
epoje debia poner al descubierto. Por el contrario, cuan¬ 
to mas se atiende a la autodadidad de la conciencia tras¬ 
cendental en cuanto factica, tanto mas dificil resulta 
considerarla como dada adecuadamente. En efecto, ]a 
experiencia de si mismo en_ q ue el eg n esta presente 
para 


experimentado adecuadam ente. a saber, el «presente 
viviente»; mas alia de este se extiende un horizonte 
general indeterminado 36 . 

Asi, pues, dado que no se puede captar adecuada¬ 
mente en su plena unidad el heracliteano fluir de la 
vida factica de la conciencia, bien puede decirse que 
«esta absolutamente firme» cual es «el ser real de la 
base en si primera del conocimiento, pero no lo que 
determina mas detalladamente su ser» 37 . Aqui sucede 
lo contrario que en el caso de la experiencia de las 


34 Landgrebe, El camino de la fenomenologla, o. c., 315 s. 

35 Cf. Tugendhat, o. c., 205 ss. 

3* Cartesianische Meditationen, 62. 

32 Cartesianische Meditationen, 62. 
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cosas espaciales. Estas son dadas como regia unitaria 
de sus multiples perspectivas; son determinables uni- 
vocamente en su respectivo contenido; pero son esen- 
cialmente inadecuadas en su dadidad, respecto a la cer- 
tidumbre de su existencia. La conciencia, por el con- 
trario, se da como indubitable en su existencia, pero 
por principio inadecuadamente respecto de su determi- 
nacion. Solo lo eidetico es cognoscible de modo adecua- 
do en ese reino del fluir heracliteano 38 . Por medio de 
la variacion eidetica, es decir, por la libre posibilidad 
de variacion del propio ego factico, se puede alcanzar 
el eidos ego y con ello evidencias adecuadas; pero el 
ego monadico se da en una experiencia apodlctica, mas 
inadecuada. De ahi que sea necesario examinar el al- 
cance de esta apodicticidad. Husserl anuncia esta cri- 
tica, pero no llega a realizarla 39 . 

Como es obvio, el punto de partida en el cogito, 
comun a Husserl y Descartes, difiere en ambos en mu- 
chos respectos. De acuerdo con lo expuesto acerca de 
las evidencias apodicticas inadecuadas, en Husserl no 
se trata ni puede tratarse de un principio establecido 
como premisa para posteriores deducciones o construc- 
ciones. Por el contrario, como lo indica la metafora de 
«suelo» o «base» a que recurre Husserl, es un c ampo 
ilimitado de trabajo abierto a _una description analltica 
de sus estructuras intencionales; es fundamentalmente 
un campo de experiencia trascendental 40 . No es nece¬ 
sario insistir, por lo demas, en el hecho de que el ego 
al que llegamos tras la reduction no es algo que pue- 
da presentarse como tema en el mundo, dado que todo 
lo mundanal —y con ello el propio ser animico, el yo 


38 Cartesianische Meditationen, 86. 

39 Cartesianische Meditationen, 62, 55. Cf. Stroker, Einlei- 
tung a la edicion de Cartesianische Meditationen de la «Phi- 
losophische Bibliothek», Felix Meiner, Hamburgo 1977, XXV 
y siguiente. 

40 Cf. Husserliana V, 141. E. Stroker, o. c., XV. 
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en sentido habitual— justamente cobra su sentido de 
las «funciones», de las efectuaciones de la conciencia. 
El ego que pone al descubierto la epoje es el ego 
«desmundanizado» («entweltlichte»), el ego trascenden¬ 
tal 41 . 


Entre los multiples problemas que tratan las Medi- 
taciones cartesianas, no puede pasarse por alto una cues- 
tion fundamental que en las lecciones originales, en las 
«Pariser Vortrdge», apenas ocupaba unas paginas, pero 
que en la redaction del texto para la version francesa 
fue ampliada de tal modo que Husserl le dedico una 
nueva meditacion, la quinta, casi tan extensa como las 
cuatro primeras tomadas en conjunto. Aqui se trata el 
problema de la intersubjetividad, respondiendo asi a la 
objecion de solipsismo dirigida contra la filosofia feno- 
menologica 42 . Segun Ricoeur, podria decirse que el ana- 
lisis de la intersubjetividad ocupa en Husserl el lugar 
que en Descartes tiene la veracitas divina que garantiza 
la evidencia del cogito. La quinta meditacion tiene que 
mostrar las bases que justifican todo discurso so- 
bre la «objetividad» de la experiencia y del mundo 43 . 


tanto, lo capt o como aquel par a el que y o mismo sov 
un otro, como el lo es para mi, y para el cual exists 


un mundo tal o nto existe para mi. El otro se constj- 
tuye en mf con el sentido. de un ser que es. nor su 


41 Cf. Husserliana VI, 83 s. 

42 El problema del solipsismo y la intersubjetividad pre- 
ocupan a Husserl desde el mismo momento en que intro¬ 
duce la «reduccion». Expresamente se refiere a ello en las 
lecciones de 1910/1911 sobre «problemas fundamentales de 
la fenomenologfa», editadas ahora en el tomo XIII de Hus¬ 
serliana, 111-195. Cf. tambien el § 96 de Formate und trans- 
zendentale Logik, el Nachwort de Husserliana V, 150, Hus¬ 
serliana VIII, 433; Briefe an Ingarden, 31. 

43 P. Ricoeur, Etude sur les «Meditations cartesiennes» 
de Husserl, en «Revue Philosophique de Louvain», 52 (1954). 
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tido, ob jetivo 44 . 

La aclaracion de la experiencia del otro requiere en 
primer lugar una nueva epoje por la cual hacemos abs- 
traccion de toda referencia a constituciones provenien- 
tes de una subjetividad extrana 45 . Solo me resta enton- 
ces mi ego trascendental y lo que le es propio, su esfera 
primordial, la esfera de su propiedad —purificada de 
todo lo ajeno—. Pero aun entonces sigue en pie un estra- 
to del mundo como propiedad primordial; ante todo, 
una naturaleza en cuanto propia, cuyo punto central 
es m i cuerpo —el unico cuerpo dentro de mi esfera 
primordial que no es mero cuerpo fisico (Kbrper), 
sino precisamente mi cuerpo organico (Leib), el unico 
•en el que yo impero y del que dispongo cinestesica- 
mente, y por el cual actuo sobre la realidad y padezco 
la accion del mundo exterior—. El otro es experimenta- 
<do por de pronto en esta esfera primordial como un 
cuerpo fisico, pero con la peculiaridad de que ya esa 
experiencia indica de modo esencial la subjetividad ex¬ 
trana. Inmediatamente, por una transferencia apercep- 
tiva de la experiencia de mi propio cuerpo organico, 
apercibo en el cuerpo percibido la realidad del otro; 
en la presencia del cuerpo, se apresenta el ego que en 
el gobierna. Husserl fundamenta esta experiencia «apa- 
reante» sobre sus anteriores analisis de la sintesis pa- 
siva y de la asociacion. Aqui nos interesa senalar que 
en esta experiencia del extrano se funda la primitiva 
comunidad de las monadas. En ella tiene especial im- 
portancia, por tanto, la naturaleza comun que se anun- 
cia como trasfondo en cada yo absoluto —no como la 
naturaleza en que estamos colocados, ni como la na¬ 
turaleza del cientifico, sino como la naturaleza que im- 
pera en nosotros en virtud del cuerpo propio de cada 


44 Tugendhat, o. c., 222; Cartesianische Meditationen, 137, 
149, 154. 

45 Cartesianische Meditationen, 125. ,. ><• 
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uno, su aqui absoluto—. Si no fuera nor ello. el vo 
que, como mostraban las Me ditaciones car tesianas, es 
sujetodeAwhTstoria, de su genesis,., segniria siendo una 
monada incomunicable y por ende no hab ria historia 
comun de la hum an idad El^hecEo~3e~que r ad a yo ten - 
ga su cuerpo, vivido como cuerno propio. es ia con- 


bre otro, de que pueda habe r ir 
cias y de recuerdos, y en definit 


de l a hu ma nidad. El yo «susta ncializa». «realiza» su 
humanidad al exponerse en la incorporacidn d e sus a c- 
tos por medio de la posicion de la.-naturaleza 46 . 

El desarrollo de estos temas encontrara un camino 


mas adecuado que este que parte del cogito, en la ulti¬ 
ma obra de Husserl. Alii, el camino ha de pasar en 
parte por la critica del saber cientifico para reconducir 
a nuestro concreto mundo de la vida. 


La presente edici<5n 

Las Meditaciones cartesianas nacieron de las conferencias 
que Husserl dio en Paris, el 23 v el 25 de febrem de 1929. 
invitado por el «Institut d’Etudes germaniques» y la «Societe 
Franchise de Philosophie». La lectura tuvo lugar en el Am- 
phiteathre Descartes, en la Sorbona. El texto aleman de estas 
conferencias fue editado bajo el titulo de «Pariser Vortrage», 
junto con las Cartesianische Meditationen y un breve «Som- 
maire des let?ons». Estas conferencias no fueron traducidas 
en la presente edicion, por cuanto las mismas se encuen- 
tran textualmente en las Meditaciones cartesianas, solo que 
ampliadas y profundizadas. En particular, el tema de la 
experiencia del alter ego y por ende el problema de la inter- 
subjetividad, que en las conferencias ocupaba unas pocas 
lineas, fue ampliado en las Meditaciones hasta adquirir el 


46 Cf. Mario A. Presas, Corporalidad e historia en Husserl, 
en «Revista Latinoamericana de Filosofia», 2 (1976), y ver¬ 
sion alemana Leiblichkeit und Geschichte bei Husserl, en 
«Tijdschrift voor Filosofie», 40/1 (1978), 112-127. 
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caracter de una nueva meditation, la quinta, tan extensa 
como las cuatro primeras en su con junto. Husserl conclu- 
yo la reelaboracion de las «Pariser Vortrage» el dia de su 
septuagesimo cumpleanos, el 8 de abril de 1929. Pero, como 
era comun en el, pronto se sintio insatisfecho con este nue- 
vo texto, retomo el trabajo y lo termino a mediados de 
mayo del mismo ano, dandole el ti'tulo con que ahora lo 
conocemos, y enviandolo a J. Hering para que se encar- 
gara de hacerlo traducir al trances. Hering confio esta tarea 
a E. Levinas y G. Pfeiffer. Koyre reviso y corrigio la tra- 
duccioiv-Las Meditations cartesiennes aparecieron finalmen- 
te en (|93j), en la editorial A. Colin, de Paris. En las cartas 
de Husserl a Ingarden se encuentran expresiones que mues- 
tran la disconformidad de Husserl con esta traduccion. 
(Cf. Briefe an Ingarden, o. c., pp. 71, 81, 174, 178.) 

Nuestra traduccion sigue el texto fijado por Strasser y co- 
rregido luego en algunos detalles por Rudolf Boehm, en la 
segunda edicion del tomo I de la Husserliana (1962, re- 
impresion fotomecanica de 1973). 

Hemos tenido en cuenta la version francesa ya mencio- 
nada, asi como la excelente version inglesa de Dorion Cairns, 
Cartesian Meditations jMartinus Nijhoff, La Haya 1960). 
Consultamos tambien la version castellana de las cuatro pri¬ 
meras meditaciones hecha por Jose Gaos, aunque al parecer 
basado en un texto que difiere en algunos puntos del pre- 
sentado en la Husserliana, publicada por El Colegio de Me¬ 
xico en 1942. Cotejamos tambien nuestra version con la ita- 
liana de Filippo Costa, editada por Bompiani (seconda edi- 
zione riveduta, Milan 1970), que a nuestro entender tiene al¬ 
gunos errores, quiza tipograficos, que dificultan la compren- 
sion. Nos ha sido muy litil, ademas, la version inglesa de 
las «Pariser Vortrage* a cargo de Peter Koestenbaum (The 
Paris Lectures, Martinus Nijhoff, The Hague, second edi¬ 
tion, third impression, 1975), asi como la Guide for Trans¬ 
lating Husserl, de Dorion Cairns, editada tambien por Nij¬ 
hoff, como volumen 55 de la serie Phaenomenologica, en 1973. 
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Introduccion (*) 


§ 1. Las Meditaciones de Descartes como prototipo 
de la autorreflexion filosofica 

Me llena de alegria, por un particular motivo, poder 
hablar sobre la fenomenologia trascendental en esta, la 
mas venerable morada de la ciencia francesa *. Pues ha 
sido el mas grande pensador de Francia, Rene Descar¬ 
tes, quien, con sus Meditaciones, ha dado nuevos impul- 
sos a la fenomenologia. HI estudio de esa obra ha con- 
tribuido de un modo muy directo a transformar la feno¬ 
menologia, que ya estaba desarrollandose, en una nueva 
forma de la filosofla trascendental. De acuerdo con ello, 
casi se Ia' podrla llamar neocartesianismo, aunque la fe- 
nomenologla —precisamente por desarrollar radicalmen- 
te motivos cartesianos— en gran medida se ve obligada 
a rechazar casi todo el conocido contenido doctrinal de 
la filosofla cartesiana. 


(*) La nota al texto de las Meditaciones cartesianas se- 
nalada con la letra (a), pertenece a Husserl. Otras tres no- 
las del mismo Husserl fueron incorporadas al texto. Todas 
las demas notas, senaladas con numeros, son del traductor, 
Mario A. Presas. 

1 En realidad, Husserl no leyo el presente texto de las 
Meditaciones cartesianas, sino el texto aleman, mucho mas 
breve, de las llamadas Pariser Vortrdge. Estas conferencias 
tuvieron lugar los dias 23 y 25 de febrero de 1929, en el 
Amphitheatre Descartes, en la Sorbona. 


3. MEDITACIONES 
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En esta circunstancia muy bien puedo estar seguro 
de antemano del interes de ustedes si comienzo con 
aquellos motivos de las Meditaliones de prima philoso- 
phia que, segun creo, poseen un signiflcado eterno, y 
si luego, en relacion con estos, c aracter izo las transfor- 
maciones y las innovaciones en que surgen el metodo 
y la problematica Tenomenologico-trascendentales. 

Todo principiante en filosofia conoce el notable curso 
de pensamientos de las Meditaciones. Tengamos presente 
su idea directriz . Su meta es una completa reforma de 
la filosofia en una ciencia de una fundamentacion abso- 
luta. Esto implica para Descartes una reforma corres- 
pondiente de todas las ciencias. Pues, segun el, estas 
solo son miembros no independientes de la unica cien¬ 
cia universal, que es la filosofia. Solo dentro de la uni- 
dad sistematica de la filosofia pueden aquellas llegar a 
ser autenticas ciencias. Ahora bien, tal como se han des- 
arroilado historicamente, las ciencias carecen de esa au- 
tenticidad propia de una fundamentacion completa y ul¬ 
tima a partir de evidencias (Einsichten) absolutas —evi¬ 
dences tras de las cuales ya no se puede retroceder . 
Se necesita, por tanto, una reconstruccion radical que 
satisfaga la idea de la filosofia, entendida como unidad 
universal de las ciencias en la unidad de dicha funda¬ 
mentacion absoluta. En Descartes, esta exigencia de re¬ 
construccion se traduce en una filosofia subjetivamente 
orientada. Este giro subjetivo se realiza en dos impor- 
lantes niveles. En primer lugar, todo el que seriamente 
quiere llegar a ser filosofo tiene que replegarse sobre 
si mismo «una vez en la vida» e intentar, dentro de si 
mismo, derrumbar todas las ciencias admitidas hasta en- 
tonces y reconstruirlas. La filosofia —la sabiduria (sa- 
gesse )— es una incumbencia absolutamente personal de 
quien filosofa. Debe desarrollarse como su sabiduria, 
como su saber, adquifido por el mismo y tendente a lo 
universal, del que el puede bacerse responsable desde 
un comienzo y en cada uno de sus pasos sobre la base 
de sus evidencias absolutas. Si he tornado la decision 
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de consagrar mi vida a esa finalidad, es decir, la unica 
decision que puede llevarme a un desarrollo filosofico, 
entonces he elegido con ello comenzar en la absoluta 
pobreza de conocimiento. En este comienzo, obviamen- 
te, esta implicito en primer lugar el hecho de que yo 
reflexione sobre el modo como podria encontrar un me¬ 
todo progresivo capaz de conducir a un verdadero sa¬ 
ber. Las meditaciones cartesianas no pretender ser, por 
tanto, simplemente un asunto privado del filosofo Des¬ 
cartes; menos aun la mera forma literaria empleada 
convincentemente para exponer las fundamentaciones 
primeras de la filosofia. Por el contrario, ellas trazan 
el prototipo de las meditaciones necesarias de todo filo¬ 
sofo principiante, de las cuales, unicamente, puede bro- 
tar originariamente una filosofia (a). 

Ahora bien, si nos volvemos al contenido de las Me- 


ditcpiones —tan extrano para nosotros, hombres de 
hoy— se realiza un regreso, en un segundo y mas hondo 
sentido, al ego filosofante, al ego de las cogitationes 
purasLEl que medita lleva a cabo tal regreso mediante 


el conocido y muy notable metodo de la duda. Dirigi- 


do con radical consecuencia a la meta de un conoci¬ 


miento absoluto, el se niega a hacer valer como exis- 
tente algo que no permanezca preservado de toda conce- 


(a) Para confirmar esta interpretacion, cf. Lettre de l'au¬ 
teur al traductor de los Principia (Descartes, Oeuvres, Adam 
y Tannery, vol. IX, 1904, pp. 1-20. [Mas tarde, Husserl agre- 
go la siguiente observacion marginal: ] «A quien objetara que 
la ciencia, la filosofia, surge sin embargo del trabajo coope¬ 
rative en la comunidad cientifica de los filosofos y que 
unicamente alii alcanza en cada nivel su perfeccior., le res- 
ponderia Descartes: Yo, el que filosofa en soledad, como 
individuo, bien puedo deber mucho a los otros; pero lo que 
para ellos vale como verdadero, lo que me ofrecen como 
presuntamente fundamento en sus intelecciones, es por de 
pronto para mf tan solo una exigencia. En caso de aceptarlo 
tengo que justificarlo a partir de mi propia inteleccion per- 
lecta. En esto consiste mi autonomia teorica —la mia y la 
de todo cientifico genuino.» 


35 







bible posibilidad de que se tome dudoso. El que med i- 
ta, por tanto, lleva a cabo una critica metodica en 
vista de sus posibilidades de duda— de lo que es 
cierto en la vida natural de la experiencia y del pen- 
s amiento, y, exduyendo todo lo que deia abiert as po- 
sibilidades de duda, trata de obtener un eventual con- 
tenido (Bestand) absolutamente evidente. Con este me- 
todo, la certeza de la experiencia sensible en que es 
dado el mundo en la vida natural, no resiste la critica. 
Asi, pues, en este estadio inicial, el ser del mundo 
ti ene que que dar fuer a de validez. El que medita se 
mantiene solo a sf"mismo, en cuanto ego puro de sus 
cogitaciones, como siendo absolutamente indubitable, 
como insuprimible aun cuando no existiera el mundo. 
El ego asi reducido realiza ento nces un a suerte de filo- 
sofar solipsista ; Eusca caminos apodicticamente cietto s 
que permitan inferir, dentro de su pura interioridad, 
una exterioridad objetiva. Esto Sucede, como ^es sabido. 
de tal modo que en primer lugar se infiere la existen- 
cia y la veracitas de Dios, y luego, gracias a estas, la 
naturaleza objetiva, el dualismo de las sustancias finitas, 
en sintesis, la base objetiva de la metafisica y de las 
ciencias positivas y, finalmente, estas ciencias mismas. 
Todos estos modos de inferencia.se cumplen, como tie- 
nen que bacerlo, siguiendo el Tiilo conductor de prin- 
cipios inmanentes al ego puro, que le son innatos. 


§ 2. Necesidad de un nuevo cotnienzo radical de la 
filosofia 

Hasta aqui Descartes. Ahora bien, nosotros pregun- 
tamos: ^vale realmente la pena tratar de descubrir un 
significado eterno en estos pensamientos? <fSon ellos to- 
davia apropiados para infundir fuerzas vitales a nuestra 
epoca? 

En todo caso, da que pensar el hecho de que las cien¬ 


cias positivas que, sin embargo, debian experimentar una 
fundamentacion racional absoluta en virtud de esas Me- 
ditaciones, se hayan preocupado tan poco de ellas. Es 
verdad que en nuestra epoca, tras un brillante desarro- 
llo de tres siglos, las ciencias positivas se sienten muy 
entorpecidas debido a la falta de claridad en sus pro- 
pios fundamentos. Al intentar nuevas configuraciones 
de sus fundamentos, empero, no se les ocurre remon- 
tarse a las Meditaciones de Descartes. Por otra parte, 
pesa mucho la circunstancia de que las Meditaciones 
han marcado una epoca en la filosofia, en un sentido 
absolutamente unico, y esto precisamente por su re- 
torno al ego cogito puro. En efecto, Descartes inaugura 
una filosofia de una especie enteramente nueva; cam- 
biando el estilo total de la filosofia, da una vuelta radi¬ 
cal del obfetivismo ingenuo al subjetivismo trascenden- 
tal, el cual parece tender, en ensayos siempre nuevos 
y sin embargo siempre insuficientes, a una forma final 
necesaria. Esta tendencia constante, <mo portaria en si 
un significado eterno, una eminente tarea para nosotros, 
que nos es impuesta por la historia misma y en la que 
estamos llamados a colaborar? 2 . 

El estado de disgregacion en que se encuentra la 
filosofia actual, con su desorientada actividad, nos da 
que pensar. Si tratamos de considerar la filosofia occi¬ 
dental desde el punto de vista de la unidad de una 
ciencia, no puede dejar de reconocerse, desde mediados 
del siglo pasado, una decadencia con respecto a las epo- 
cas precedentes. Dicha unidad se ha perdido, tanto en 
la determinacion del fin como en el conjunto de sus 
problemas y metodos. Al comienzo de la Edad Moder- 


2 El nuevo motivo del retroceso al ego, descubierto por 
Descartes, introdujo una nueva epoca en la filosofia y le im- 
planto un nuevo telos (cf. Krisis, § 18). La fenomenologia, 
ul evitar por medio de la «reduccion» la naturalizacion del 
ego, dara verdadero cumplimiento a la intencion implicita 
en el genial descubrimiento cartesiano. 
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na, cuando la fe religiosa fue enajenandose cada vez mas 
en una convention carente de vida propia, la humani- 
dad intelectual se elevo hacia la nueva gran fe: la fe 
en una filosoffa y ciencia autonomas. La cultura entera 
de la humanidad habia de ser guiada y esclarecida por 
intelecciones cientificas y, en virtud de ello, reformada 
en una nueva cultura autonoma. 

Pero tambien esta fe, entretanto, ha dejado de ser 
autentica y se ha atrofiado. Y no sin motivo. En lugar 
de una filosofia viviente de modo unitario, tenemos una 
literatura filosofica que crece hasta la desmesura, pero 
casi sin coherencia interna; en lugar de una seria discu- 
sion de teorias en conflicto —las cuales en el mismo 
conflicto anuncian su intima solidaridad, la comunidad 
respecto de sus convicciones fundamentals y una im¬ 
perturbable fe en la verdadera filosofia , tenemos pseu- 
doexposiciones y pseudocnticas, la mera apariencia de 
un filosofar serio en colaboracion y reciprocidad. En 
ello no se pone de manifiesto nada semejante a un estu- 
dio retiproco, consciente y responsable ; llevado a cabo 
con el espiritu de una seria colaboracion y en vista de 
resultados objetivamente validos. «Objetivamente vali- 
dos», empero, no significa otra cosa que resultados puri- 
ficados por la cntica mutua y por ende resistentes a 
toda critica ulterior. Ahora bien, icomo seria posible 
un genuino estudio y una genuina colaboracion donde 
hay tantos filosofos y casi otras tantas filosofias? Es ver- 
dad que toda via tenemos congresos filosoficos. Los filo¬ 
sofos se reunen; pero, lamentablemente, no las filoso¬ 
fias. Estas carecen de la unidad de un ambito espiritual 
en el que podrian ser la una para la otra y obrar la 
una sobre la otra. Puede ser que la situation sea me- 
jor dentro de algunas escuelas o direcciones particula¬ 
rs; pero, al existir estas en forma aislada sigue en pie, 
en ’ lo esencial, nuestra caracterizacion en vista de la 
totalidad del presente filosofico. 
p En nuestro desventurado presente, £no nos hallamos 
■ en una situation semejante a aquella en que se encon- 



tro Descartes en su juventud? 3 . <jNo sera tiempo, pues, 
de renovar su radicalismo de filosofo principiante y, por 
tan to, de someter tambien a una revolution cartesiana 
la inabarcable bibliografia filosofica, con su confusion de 
grandes tradiciones, muy serias innovaciones y un trajin 
literario a la mode (calculado para impresionar, pero 
no para el estudio) y de comenzar con nuevas Medita- 
tiones de prima philosophia? En definitiva, ^no habra 
que atribuir la desolation de nuestra situation filosofica 
al hecho de que las fuerzas impulsoras que irradiaban 
aquellas Meditaciones han perdido su originaria vitalidad 
y ia han perdido porque se perdio el espiritu mismo 
del radicalismo propio de la autorresponsabilidad filoso¬ 
fica? <jNo debiera pertenecer mas bien al sentido fun¬ 
damental de la genuina filosofia la exigencia, presunta- 
mente exagerada, de” una filosofia dirigida a la extrema 
supresion coiicebible~de prejuicios, una filosofia que se 
configura con efectiva autonomia a partir de evidencias 
ultimas^ producidas por ella mism a y, en consec u encia . 
absojutamente autorresponsable? En los ultimos tiem- 
pos", eT anhelo de una filosofia llena de vida ha condu- 
cido a diversos renacimientos. Pero, el unico renaci- 
miento fecundo, ^no seria precisamente aquel que vol- 
viera a dar vida a las Meditaciones cartesianas, no para 
adoptarlas, sino para descubrir ante todo el mas pro- 
fundo sentido de su radicalismo al ego cogito y, a con¬ 
tinuation, los valores eternos que de alii proceden? 


A 


3 Tambien en Formale und transzendentale Logik (Hus- 
serliana, tomo XVII, p. 7 s.) insiste Husserl sobre la simili- 
tud de la situacion actual de la ciencia y la de la epoca 
de Descartes. Pero la tragedia de la modema cultura cien- 
tlfica, dice alii, yace mas profundamente de lo que se acos- 
tumbra a indicar como problema (el crecimiento desmedi- 
do de las ciencias especiales, la inabarcable literatura cien- 
tifica, etc.); el problema es en realidad el del arraigo esen¬ 
cial de las ciencias en principios y el de la unificacion 
de las mismas a partir de esas raices, de modo que puedan 
constituirse como ramas de una unica sapientia universalis 
(Descartes). 
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En todo caso, con esto se ha senalado el camino 
que condujo a la fenomenologia trascendental 4 . 

Ahora procederemos a recorrer juntos ese camino, lle- 
vando a cabo meditaciones al estilo cartesiano, como 
filosofos que comienzan de un modo radical, con extre¬ 
ma cautela critica y, por cierto, dispuestos a cualquier 
transformation de las viejas meditaciones cartesianas que 
se nos presente como necesaria. Para ello tenemos que 
aclarar y evitar los seductores extravios en que cayeron 
Descartes y la epoca posterior. 


4 Las Cartesianische Meditationen muestran en realidad 
tan solo uno de los caminos que pueden llevar a la feno- 
menologia trascendental. En el Nachwort escwtQ para la 
version inglesa del primer libro de Ideas, en j931y confiesa 
Husserl que ha emnrendido diversas vias igualmente po si- 
bles para poncr de manifiesto con toda claridad la motiva¬ 
tion que, remontandose por encima de la positivfdad natu¬ 
ral de la vida y de la ciencia, hace necesaria la conversion 
trascendental, la reduction fenomenologica (cFThisseTUana, 
tomo V, p. 148, y tomoT XVll, p. 21). Asi, pues, ademas 
de la radicalizacion del ensayo cartesiano, habria que seiia- 
lar —sobre todo en el Husserl de la llamada «epoca de 
Friburgo»— el camino que lleva a la fenomenologia pasando 
por la critica de la logica formal, el camino que recorre 
primcratnente la psicolotin fenomenologica y el camino de 
la critica _d£_ las ciencia s, que retrocede al «mundo de la 
vida». El hecho de que el «camino cartesiano* ya no sea 
considerado como el unico camino posible revela en cierto 
modo cl fracaso de este intento de una fundamentacidn ab- 
soluta de la filo .sofia. one se manifiesta en las Meditaciones 
cartesianas, entre otros puntos, en la dificil cuestion de la 
distincidn entre evidcncia adccuada y evidencia apodictica. 


Primera meditacion 


EL CAMINO HACIA EL EGO TRASCENDENTAL 


§3. La revolution cartesiana y la idea-fin directrix 
de una fundamentacidn absoluta de la ciencia 

Comenzamos de nuevo, por tanto, cada uno para si 
y en si, con la decision de filosofos que comienzan de 
un modo radical de dejar por de pronto fuera de juego 
todas las convicciones —y entre ellas tambien todas 
nuestras ciencias— que hasta ahora tenian validez para 

nosotros. La_idea directriz de nuestras meditaciones 

sera, como para Descartes, la de una ciencia que hay 
que fundamentar con radical autenticidad y, en ultima 
in stancia, la de una cienci a universal. Pero, <jque pasa 
ahora c on la indubitabilidad de esa misma Idea, la idea 
dc una ciencia que hay que fundamentar absolutamente, 
puesto que ya no tenemos a nuestra disposition ninguna 
ciencia dada —pues, en efecto, ninguna esta en vigencia 
para nosotros— que sirva de ejemplo de tal autentica cien- 
i ia? ^Designa ella una idea-fin Iegitima, una meta posible 
ile alguna posible praxis? Obviamente no podemos supo- 
ncr tampoco esto, ni menos aun decir que considera- 
mos establecidas de antemano algunas normas de tales 
posibilidades o inclusive un estilo formal que se pre- 
Nume como de suyo evidente, del que tendria que apro- 
piarse la ciencia genuina en cuanto tal. Pues, en ultimo 
h-rmino, esto significaria presuponer toda una logica en- 
lendida como teoria de la ciencia; pero ella tambien 
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tiene que ser incluida, a su vez, en la destruction de 
todas las ciencias. El propio Descartes tenia de ante- 
mano un ideal de ciencia, el de la geometria o bien 
el de la ciencia matematica de la naturaleza. Ese ideal 
determina aquellos siglos como un prejuicio fatal, y 
tamBien determina, sin ser sometido a critica, a las mis- 
mas Meditaciones. Para Descartes era algo ya de ante- 
mano comprensible de suyo que la ciencia universal 
tenia la forma de un sistema deductivo, y que todo 
el edificio tenia que apoyarse sobre un cimiento axio- 
matico, fundamentante de la deduction. El axioma de 
la absoluta autocerteza del ego, junto con Ios princi- 
pios axiomaticos innatos en ese ego, tiene para Descar¬ 
tes, con respecto a la ciencia universal, un papel analogo 
al que en la geometria tienen Ios axiomas geometricos 
—solo que aquel fundamento axiomatico yace mas pro- 
fundamente aun que el de la geometria, siendo Ilamado 
a cooperar inclusive en la fundamentacion ultima de esta. 

Todo esto no debe determinar nuestro pensar. En 
cuanto principiantes no tenemos aun en vigencia ningun 
ideal normativo de ciencia; y sdlo podremos tenerlo en 
la medida en que volvamos a crearlo 5 . 

Pero no por ello desistimos de la meta universal de 
una fundamentacion absoluta de la ciencia. Pues ella debe 
motivar constantemente la marcba de nuestras medita¬ 
ciones, como motivo la de las de Descartes, y cobrar 
en ellas, gradualmente, la forma de una concreta deter¬ 
mination. Solo que hemos de tomar precauciones res¬ 
pecto del modo de ponerla como meta; por de pron¬ 
to no debemos prejuzgar ni tan siquiera su posibi- 
lidad. Ahora bien, jcomo se puede aclarar y, con ello, 
asegurar ese modo de proponerse tal meta? 

Es claro que tomamos la idea general de la ciencia 
a partir de las ciencias facticamente dadas. Ahora bien, 
en virtud de nuestra actitud critica radical, estas se han 


5 A este punto alude la observation critica de Ingarden 
que se incluye mas adelante en este mismo libro (p. 235). 


convertido en ciencias meramente hipoteticas, de modo 
que tambien su idea-fin general ha de convertirse, en 
el mismo sentido, en una idea meramente hipotetica. Aun 
no sabemos, por tanto, si esa idea puede en general 
ser realizada. De todos modos, tenemos esa idea aun- 
que en esa forma hipotetica y en una generalidad inde- 
terminada, fluida y, por ende, tambien tenemos la idea 
de una filosofia, como idea que no sabemos si y como 
se ha de realizar. La tomamos como una presuncion 
pfovtsTonaTa la que nos entregamos por via de ensayo, 
dejamos que ella nos guie, a titulo de ensayo, en nues¬ 
tras meditaciones. Examinaremos cuidadosamente como 
habria que pensarla en cuanto posibilidad y, luego, 
como se la podria realizar. Es verdad que al hacerlo 
entraremos en un primer momento en extranas com- 
plicaciones; pero, <m6mo evitarlas, si nuestro radica- 
lismo no debe quedarse en un gesto vacio, sino cobrar 
realidad? Prosigamos, pues, pacientemente. 


§ 4. Descubrimiento del sentido final de la ciencia 
por el hecho de vivirla como fenomeno noematico 

En primer lugar, como es obvio, habra que aclarar 
ahora la idea directriz que al comienzo se nos presento 
en una vaga generalidad. Naturalmente no se trata de 
formar el concepto de ciencia mediante una abstraction 
comparativa basada en las ciencias efectivamente exis- 
tentes. En efecto, el sentido de toda nuestra conside¬ 
ration involucra el hecho de que n o son la misma cosa 
las ciencias, en cuanto hecho de la cultura, que las 
ciencias en el sentido verdadero y autentico, o bien, 
que las primeras, mas alia de su facticidad, llevan en 
si una pretension cuyo cumplimiento precisamente no 
se testimonia como ya logrado en la mera efectividad. 
En esa pretension, justamente, yace la ciencia en cuanto j 
idea —en cuanto la idea de una autentica ciencia. 

fiComo descubrir y aprehender esta idea? Muy bien 
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puede sernos negado tomar posicion con respecto a la 
validez de las ciencias facticas (validez que ellas pre- 
tenden) y, por tanto, con respecto a la autenticidad de 
sus teorfas y, correlativamente, a la solidez de sus me- 
todos teoreticos; pero nada nos impide, sin embargo, 
vivir su tendencia y su actividad cientificas para formar- 
nos asi una opinion clara y distinta del objetivo que 
realmente persiguen. Si procedemos de tal modo, ahon- 
dando progresivamente en la intencion de la tendencia 
cientifica, desplieganse ante nosotros, por de pronto en 
una primera diferenciacion, los elementos constitutivos 
d e la ide a-fi n general de una aute ntica ciencia. 

Para ello es preciso ante todo una primera aclaracion 
de la actividad judicativa y del juicio mismo, distin- 
guiendo entre juicios inmediatos y mediatos. Etn los jui- 
cios mediatos yace una referencia de sentido a otros jui¬ 
cios, de tal suerte que su creencia judicativa presupone 
la de estos otros —en el modo de una creencia basada 
en algo ya creido—/Es menester, ademas, aclarar la ten¬ 
dencia a juicios fundamentados o, lo que viene a ser lo 
mismo, la actividad fundamentante, en la cual debe jus- 
tificarse la exactitud, la verdad del juicio — o, en el 
caso de que ello no se logre, su inexactitud, su false- 
dad—/En los juicios mediatos, esa justificacion es ella 
misma mediata, pues se basa en la justificacion de los 
juicios inmediatos implicitos en el sentido del juicio, 
englobando tambien concretamente la fundamentacion de 
los mismos/Es posible retornar a voluntad a una funda¬ 
mentacion, una vez establecida esta, o, dicho de otro 
modo, a la verdad justificada en ella. En virtud de esta 
libertad de volver a realizar la verdad, consciente en 
tal acto como una y la misma, es esta una adquisicion 
permanente o una posesion, y en cuanto tal es llamada 
un conocimiento. 

Si proseguimos de este modo (aqui, naturalmente, 
solo mediante indicaciones) pronto llega rem os, al expli- 
citar con mas exactitud el sentido de una fundamen¬ 
tacion o bien de un conocimiento, a la idea de la evi- 
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dencia. En la fundamentacion autentica, los juicios se 
muestran a si mismos como correctos, como acordes. 
Esto "signified que tal fundamentacion es la concordan- 
cia del juicio con el correlato mismo del juicio (la cosa 
o el objeto logico [Sachverhalt] 6 ). Dicbo mas exacta- 


6 El Sachverhalt indica el «Was» juzgado, el sentido co- 
rrelativo de la vivencia del juzgar, en oposicion al sustrato 
del juicio, a lo juzgado (Logische Untersuchungen, II, 1, 
p. 472 ss.). En tal sentido, aunque literalmente podria en- 
tenderse como «estado de cosas», como «el modo en que la 
cosa se comporta» (wie die Sache sich verhalt), es quiza con- 
veniente recurrir a una traduccion, por cierto no exacta, 
pero tal vez no tan equivoca como «estado de cosas». He- 
mos traducido, pues, «Sachverhalt» por «objeto logico». Gaos 
traduce por «hecho objetivo» y tambien «hecho» (Husserl, 
Meditaciones cartesianas, trad, de J. Gaos, El Colegio de 
Mexico, Mexico 1942. Especialmente pp. 20-21). El mismo tra- 
ductor vierte en Ideas «Sachverhalt» por «relacion», pero 
ello lo lleva a muchas dificultades o a suprimir directamente 
la palabra cuando esta al lado precisamente de la palabra 
alemana «Relation» (cf. Husserl, Ideas..., trad, de J. Gaos, 
FCE, Mexico-Buenos Aires 1949, especialmente pp. 26, 32, 34, 
231, 232, etc.). Paul Ricoeur, en su version francesa de 
Ide en I, a pesar de tradu cir Sachverhalt nor etat de chos.es, 
indica en una nota que «Sachverhalt» designa lo «juzgado» 
como correlato del acto de juzgar. Sachverhalt «es e! corre¬ 
lato del juicio teorico® (cf. Husserl, Idees..., version france¬ 
sa de P. Ricoeur, NFR, Gallimard, Paris 1950. Ver especial¬ 
mente p. 26, n. 2). La version francesa de Meditaciones car¬ 
tesianas contiene tambien una nota, luego de traducir Sach¬ 
verhalt por «fait» y de agregar entre parentesis «etat de 
choses», que aclara: «Ce terme [fait] etant compris non seu- 
lement au sens de fait empirique, mais de fait en general® 
(cf. Husserl, Meditations cartesiennes, trad, de Gabrielle 
Pfeiffer y Emmanuel Levinas, Vrin, Paris 1931, p. 9, n. 1). 
En la p. 8 los traductores resumen Urteilsverhalt, Sache, 
Sachverhalt «selbst», con la expresion la chose jugee elle- 
in6me. La version inglesa traduce Urteilsverhalt (Sache bzw. 
Sachverhalt) por the judget state of affairs (the affair or 
affair-complex), y tambien complex of affairs, the complex 
(or state) of affairs (cf. Husserl, Cartesian Meditations, trad, 
do Dorion Cairns, Martinus Nijhoff, La Haya 1960, especial- 
minte p. 10). La version italiana que hemos cotejado tra¬ 
duce Sachverhalt por contesto oggettivo, y en el caso del 
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mente: juzgar es un mentar y en general un mero pre- 
sumir que sean esto y aquello. El juicio (lo que es 
juzgado) es, por consiguiente, una cosa meramente pre- 
sumida o bien un objeto logico meramente presumido 
o cosa, objeto logico en cuanto mentado. Pero frente 
a ello hay en ocasiones un mentar judicativo preemi- 
nente (un tener conciencia, juzgando, de esto y aquello). 
E sto se llama evide ncia. En la evidencia, a diferencia 
\ .del mero mentar lejano a las cosas, esta presente la 
-cosa como ell a misma, el objeto logico como el mis- 
mo; el que juzga se percata, por tanto, de ello en si 
mismo. Un juzgar meramente presuntivo, al pasar, en 
la conciencia, a la correspondiente evidencia, concuerda 
con las cosas, con los objetos logicos mismos. Este 
pasaje se caracteriza por plenificar la mera mencion, 
por ser una sfntesis de coincidencia concordante, es 
un percatarse con evidencia de la correccion de aque- 
11a mencion primeramente alejada de la cosa. 

Si procedemos de este modo, inmediatamente saltan 
a la vista algunos elementos fundamentales de la idea- 
fi n que rige todo quehacer cientific o. Por ejemplo, ve- 
mos que el cientifico no quiere simplemente juzgar, 
sino fundamentar sus juicios. Dicho mas exactamente, 
no quiere dejar valer ante si y ante otros ningun jui¬ 
cio, en cuanto conocimiento cientifico, que el no haya 
fundamentado perfectamente, y que, luego, no pueda 
justificar completamente y en todo momento gracias a 
la posibilidad de volver libremente a esa fundamenta- 
cion, susceptible de repetirse. Muy bien puede suceder 
que de facto esto quede en el estado de mera preten¬ 
sion, pero en todo caso yace aqui una meta ideal. 

Sin embargo, hay que destacar todavia un punto com- 
plementario: tenemos que distinguir por una parte el 
juicio ( en el mas amplio sentido de mentar algo como 


plural contesti correlativi al giudizio (cf. Husserl, Meditazio- 
ni Cartesiane, trad, de Filippo Costa, Bompiani, Mil&n, se- 
gunda edicion revisada, 1970, especialmente pp. 10 y 14). 
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ser) y la evidencia, y, p or o tra p arte, el juicio pre- 
predicativo y la evidencia pre-predicativa. La evidencia 
predtcativa implica una evidencia pre-predicativa. Lo 
mentado o bien lo visto de modo evidente es expre- 
sado. La ciencia quiere juzgar expresamente y fijar el 
juicio, la verdad, a titulo de verdad expresada. Pero 
la expresion en cuanto tal tiene su propia adecuacion, 
mas o menos buena, a lo mentado y a lo dado en 
si mismo; posee, por tanto, su propia evidencia o no- 
evidencia que tambien entra en la predicacion; pero 
con ello es tambien parte codeterminante de la idea 
de iverdad cientifica, en cuanto complejo de relaciones 
predicativas fundamentadas o por fundamentar en for¬ 
ma absoluta. 


§5. La evidencia y la idea de la ciencia autentica 

Al proseguir de este modo y en esta direction nues- 
tras meditaciones, nosotros, filosofos principiantes, re- 
conocemos que la idea cartesiana de una ciencia y, a la 
postre, de una ciencia universal que parte de una fun- 
damentacion y justification absolutas, no es otra cosa 
que la idea que constantemente dirige a todas las cien- 
cias y su tendencia a la universalidad —cualquiera que 
sea el grado a que pueda haber llegado su efectiva 
realization 7 . 

La evidencia, en el mas amplio sentido del termino, 
es una experiencia de algo que es y que es de tal ma- 
nera, o sea, justamente, un verlo en si mismo con la 
mlrada del espiritu El conflicto con lo que ella, la ex- 
pcriencia, muestra, tiene como resultado lo negativo de 
la evidencia (o la evidencia negativa) y como su con- 
tenido la falsedad evidente. La evidencia, a la que de 
hecho pertenece toda experiencia en el sentido habitual 


7 Cf. la observacion critica de Ingarden referente a este 
pasaje (p. 237). 
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y mas restringido del termino, puede ser mas o menos 
perfecta. La evidencia perfecta y su correlato, la yer- 
dad pura y genuina, son dadas como una idea inma- 
nente a la tendencia hacia" el conocimiento, hacia la 
plenificacion de la intencion que mienta algo; como una 
idea que podemos obtener al vivir nosotros mismos 
inmersos en tal tendencia. La verdad y la falsedad, la 
critica y la adecuacion critica a lo que se da de modo 
evidente, constituyen un tema cotidiano que desempe- 
na su constante papel en la vida precientifica. Para esta 
vida cotidiana, con sus objetivos cambiantes y relati¬ 
ves, bastan evidencias y verdades relativas. Pero la cien- 
cia busca verdades que de una vez por todas y para 
todos sean validas y continuen siendolo. De acuerdo 
con ello, busca verificaciones de una nueva indole y 
llevadas a cabo hasta el final. La ciencia —como ella 
misma a la postre tiene que admitir— no logra de facto 
realizar un sistema de verdades absolutas, viendose obli- 
gada a modificar continuamente sus verdades; pero, de 
todos modos, persigue la idea de la verdad absoluta o 
de la autentica verdacTcientifica, y en consecuencia vive 
en un horizonte infinito de aproximaciones que tien- 
den bacia esta. La ciencia cree poder sobrepasar asi in 
infinitum no solo el conocimiento cotidiano sino tam¬ 
bien a si misma; pero esto, ademas, se debe a que ha 
puesto sus miras en la universalidad sistematica del co¬ 
nocimiento, ya sea referida a un ambito cientifico cerra- 
do, ya sea —si es posible y entra en cuestion una filo- 
sofia— a una presupuesta unidad universal del ente en 
general. Asi, pues, a la idea de la ciencia y de la filo- 
. Sofia pertenece, segun su intencion, un orden de cono¬ 
cimiento, que va desde conocimientos en si anteriores 
a conocimientos en si posteriores. En ultima instanci a, 
pues, se trata de un comienzo y una marcha que no pue- 
den elegirse arbitrariamente, sino que estan fundamen- 
tados en la naturaleza de las cosas mismas. 

De este modo, pues, al vivir reflexivamente lo gene¬ 
ral de la tendencia cientifica y sin prejuzgar su posi- 
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bilidad o un ideal de ciencia supuestamente «evidente», 
se nos revelan los rasgos fundamentales de la idea-fin 
de la autentica ciencia, que al principio predomina de 
un modo vago en esa tendencia. 

No se puede decir, en este caso, <;para que pertur- 
barse con semejantes investigaciones y comprobaciones ? 
Pues es obvio que ellas pertenecen a la teoria general 
de la ciencia, o sea, a la logica que obviamente habra 
de aplicarse tanto ahora como en lo sucesivo. Pero he- 
mos de precavernos justamente contra tal «obviedad». 
Insistimos en lo dicho frente a Descartes: como todas 
las ciencias ya dadas, tambien la logica ha "perdido su 
vigencia, en virtud de la destruction universal. Tene- 
mos que adquirir primero por nosotros mismos todo 
principio de la filosofia. Por ahora nada podemos sa¬ 
ber acerca de si mas adelante se nos dara como resultado 
una ciencia estricta de la indole de la logica tradicional. 

Gracias al trabajo preliminar que acabamos de ha- 
cer —que mas hemos indicado aproximadamente que 
ejecutado de modo explicito—, hemos ganado en cla- 
ridad hasta el punto de poder fijar un primer principio^ 
metodico para todo nuestro proceder ulterior. Es obvio 
que yo, en cuanto principiante en el filosofar, y como 
consecuencia de mi tendencia a la presunta meta de una 
ciencia autentica, no puedo formular o admitir como 
valido ningun juicio que no haya sacado de la eviden¬ 
cia, es decir, de experiencias en las cuales me son pre- 
sentes las correspondientes cosas y objetos logicos en 
ellos mismos. Por cierto, tambien entonces tendre que 
reflexionar en todo momento sobre la correspondiente 
evidencia, tendre que sopesar su alcance y hacerme evi¬ 
dente hasta donde llega, hasta donde alcanza su perfec¬ 
tion, la efectiva autodadidad (Selbstgebung) de las co¬ 
sas. Alii donde todavia falta la evidencia no puedo 
pretender ninguna validez definitiva; a lo sumo, solo 
podria conceder al juicio el valor de una posible etapa 
intermediaria en el camino que lleva a la evidencia. 

Por cuanto las ciencias tienden a predicaciones que 

4. MEDITACIONES 
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den una expresion completa y evidentemente adecua- 
da a lo intuido de mode predicativo, es natural que 
nos ocupemos tambien de este aspecto de la evidencia 
cierdfa. El lenguaje comun es fluido, ^, y muy 
noco exigente respecto de la perfeccion de la expresion 
For ello alii donde se emplean sus medios exprestvos 
Is mene^er dar nna nueva fundamentacton a as s gn - 
ficaciones orientandose originariamente en las mtelec 
ciones adquiridas cientificamente, y fijar las exprestone 
del lenguaje comun en estas significaciones nuevamente 

fU ltmbSn d e^o lo tenemos en cuenta en nuestro prmcn 
pio metodico normativo de la evidencia, que a partir 
de ahora aplicaremos consecuentemente. 

| Ahora bien, dde que nos servina e^ Pnnc pm ^ 
1/toda la meditacion hasta aqui reahzada. si no nos brm 
data un asidero para comenzar efedvamenie e de , 
nara noner en vias de realizacion la idea de la cien 
cia autentica? Por cuanto esta idea irnplmaja forma 
de un orden sistematico de conocimientos --de aural 
Jos con cimientos— lesulta, como cuesnon id come, - 
zo la pregunta por los conocimientos primeros en si, 
aue deberf y pueden soportar todo el edificio escak^ 
tS. del conoeLiemo universal. Por =on-gu,e»ton e‘ 
Vaso de que nuestra presunta meta deba ser practica 
mente posible, nosotros, los que meditamos --en nu - 
«a completa pobreza de conocimientos cientificos-, he- 
mos de P tener acceso a evidencias que porten en si m 
1“ de su idoneidad para tal funcion, a saber, 
“la medida en que sean cogno.ibles como anrenoms « 
todas las otras evidencias concebibles. Pero ellas tienen 
que comportar, ademas, cierta perfeccion, um absolu a 

seguridad con X hT de poder 

cobr P ar°sentido la marcha yla construction de una cien- 
ria conforme a la idea de un sistema defimtivo del co 
nocSnto m -<on la infinitud que presuntamente per- 
tenece asimismo a esta idea. 
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§ 6. Diferenciaciones de la evidencia. La exigencia fi- 
losofica de una evidencia apodictica y en si pri- 
mera 


Aqui, sin embargo, en este decisivo punto de comien- 
zo, tenemos que penetrar mas profundamente en nues- 
tras meditaciones. Ha v que aclarar las palabras «segu- 
ridad absoluta» o, lo que vale tanto como ello, absoluta 
indubitabilidad. Ellas Ilaman la atencion sobre el hecho 
de que, aT examinarla con mas exactitud, se diferencia 
la perfeccion ideal exigida a la evidencia. En el grado 
inicial de la meditacion filosofica en que ahora estamos, 
tenemos la infinitud ilimitada de experiencias precienti- 
ficas, como evidencias mas o menos perfectas. En este 
caso, imperfection quiere decir, por regia general, in- 
completitud, unilateralidad, relativa no-claridad, falta de 
distincion en la autodadidad de las cosas o de los ob- 


jetos logicos, en suma, la experiencia se ve afectada 
por componentes de pre-menciones y co-menciones no 
plenijicadas (unerfullter Vormeinungen und Mitmeinun- 
gen). El perfeccionamiento, por tanto, se lleva a cabo 
como un curso sintetico de experiencias concordantes 
en el cual tales co-menciones llegan a una efectiva ex¬ 
periencia plenificante. La correspondiente idea de per¬ 
fection seria la de la evidencia adecuada, pudiendo que- 
dar abierta la cuestion de si esta, por principio, no re¬ 
side en el infinito. 

Si bien tal idea guia constantemente las miras del 
cientffico, para el hay otra perfeccion de la evidencia 
(como lo captamos mediante aquel vivir inmersos en 
su objetivo) que poseeuna dignidad mayor, a saber : 
l.i de la apodicticidad, la cual puede eventualmente pre- 
sentarse tambien en evidencias inadecuadas 8 . Es una 


* En las lecciones sobre «filosofi'a primera», Husserl se 
ivlerfa todavia a la apodicticidad como una propiedad de la 
evidencia adecuada e inversamente decia que toda eviden- 
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indubitabilidad absoluta en un sentido por completo de- 
terminado y peculiar, la indubitabilidad que el ctentt- 
fico demanda de Todds los principios, y cuyo valor su¬ 
perior se manifiesta en su empeno por fundamentar una 
vez mas y en un grado mas elevado, remontandose a 
principios, fundamentaciones ya en si y por si eviden- 
tes y por conferirles de este modo la suprema digmdad 
de la apodicticidad. El caracter fundamental de esta pue- 
de caracterizarse de la siguiente manera: 

Toda evidencia es la captacion en si mismo de algo 
que es o que es de tal manera, en el modo del «ello 
mismo», con plena certeza de ese ser, la cual, por tanto, 
excluye toda duda. Pe ro no p or ello excluye la posibi- 
lidad de que lo evidente pueda mas tarde tornarse dudq- 
so, de que el ser se revele como mera apariencia; de 
lo' cual, en efecto, nos ofrece muchos ejemplos la expe¬ 
rience sensible. Esta abierta posibilidad del tornarse du- 
doso o bien del posible no-ser a pesar de la evidencia, 
puede ser tambien conocida por anticipado en virtud 
de una reflexion critica sobre lo que efectua la eviden¬ 
cia Pero una evidencia apodictica tiene la destacada 
propiedad de ser en general no solo certeza del ser de 
la s cosas o de los objetos logicos en ella evidentes, sino 
de descubrirse al mismo tiempo, mediante una reflexion 
critica, como la absoluta impensabilidad de su no-ser; 
de tal modo, pues, la evidencia apodictica excluye. de 
antemano, como carente de objeto, toda duda^ lmagina- 
ble. Aclemas, la evidencia de aquella reflexion critica 


cia apodictica es adecuada, de tal modo que ambos termi- 
nos pueden ser usados como equivalents (cf. Husserhana, 
tomo VIII, p- 35). Ahora, por el contrano, Husserl admite 
evidencias apodicticas «no adecuadas». Esta^dig tmcion U.ene 
en cuenta la experi enci a tras cendmtaLr^sL-in i s m a- y -iami- 
versidad con que cs dado el nucleo del presen—yivicin „x 
los horizontcs indcterminados de pasado y £ ^ u ™' 
puede verse mas adelante, sobre todo en el § 9. .Esta_^e s 
ti6n exige una critica del alcance de la apodicticidad de la 
experiencia trascendental del ego, que . Husserl indica como 
tarea pero no llega a realizar. 


—y, por tanto, tambien la del ser de esa impensabili¬ 
dad del no-ser de lo que yace en una certeza evidente— 
posee, otra vez, esa dignidad apodictica; y lo mismo 
sucede en toda reflexion critica de orden superior. 

Recordemos ahora el principio cartesiano de la abso¬ 
luta indubitabilidad con el que debia ser excluida toda 
duda concebible e, inclusive, toda duda que de facto 
sea sin fundamento, como principio para la construccion 
de la autentica ciencia. Merced a nuestra meditacion 
hemos logrado que ese principio surja en forma mas 
clara para nosotros; la cuestion es ahora la de si el 
podria ayudarnos a un efectivo comienzo y de que modo 
podria hacerlo. De acuerdo con lo ya dicho anterior- 
mentej la cuestion inicial y determinada de toda filo- 
sofia que comienza es la de si podemos exhibir eviden¬ 
cias que, como ahora tenemos que decir, impliquen apo- 
dicticamente la inteleccion de que ellas, en cuanto en si 
primeras, preceden a todas las otras evidencias concebi- 
bles, y respecto de las cuales, al mismo tiempo, se pue¬ 
da entender que ellas mismas son apodicticas. En el 
caso de que fueran inadecuadas, tendrian que tener por 
lo menos un contenido apodictico cognoscible, un con- 
tenido de ser que este asegurado, en virtud de su apo¬ 
dicticidad, de una vez para siempre, o sea con abso¬ 
luta firmeza. La cuestion acerca del modo en que se 
pueda avanzar en la construccion de una filosofia apo- 
dtcticamente asegurada y la de si ello es posible, ten- 
dra que quedar reservada a una cur a posterior. 


§7. La evidencia de la existencia del mundo no es 
apodictica: su inclusion en la revolucion carte- 
siana 

La pregunta por las evidencias primeras en si pa- 
resolverse sin dificultad. <jNo se ofrece sin mas 
como tal evidencia primera la existencia de un mundo? 
I .i vida en su actividad cotidiana se reftere al mundo; 
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a el se refieren todas las ciencias —de modo inmedia- 
to las ciencias facticas; de modo mediato, en cuanto 
instrumentos metodologicos, las ciencias aprioricas—. El 
ser del mundo es comprensible de suyo, antes que 
toda otra cosa —tanto que a nadie se le ocurrira enun- 
ciarlo expresamente en una proposicion—. Pues nosotros 
tenemos efectivatnente la continua experiencia en la cual 
ese mundo esta siempre ante nuestros ojos como sien- 
do incuestionadamente. Ahora bien, por mucbo que’esa 
evidencia sea anterior a todas las otras evidencias de 
la vida vuelta hacia el mundo y de todas las ciencias 
del mundo —cuyo fundamento sustentador es constan- 
temente la evidente existencia del mundo-—, sitL em¬ 
bargo, pronto no podemos dejar de pensar hasta que 
punto ella puede pretender, en tal funcion, caracter de 
apodicticidad. Y si insistimos en esta consideration, 
se muestra que esa evidencia tampoco puede pretender 
el privilegio de ser la evidencia absolutamente prime- 
ra. En lo que atane a lo primero, la experiencia sen¬ 
sible universal, en cuya evidencia nos es ya dado cons- 
tantemente el mundo, obviamente, no puede pretender 
asi, sin mas, ser una evidencia apodictica, que, por ende, 
excluya de modo absoluto la posibilidad de llegar a 
dudar acerca de si el mundo es efectivamente real o 
bien la posibilidad de su no-ser. No se trata solo de 
que una experiencia singular pueda sufrir su desva- 
lorizacion, descubriendose como ilusion de los sentidos, 
sino que inclusive el conjunto entero de la experien¬ 
cia, abarcable en su unidad, puede revelarse como ilu¬ 
sion bajo el titulo de un sueno coherente. No necesi- 
tamos tomar ya esta referenda a esas vicisitudes posi- 
bles y reales de la evidencia como una critica sufi- 
ciente de la evidencia en cuestion, ni ver en ello una 
plena prueba de la posibilidad de pensar el no-ser del 
mundo, a pesar de la constante experiencia que de el 
tenemos. S61o_retenemos de esto tanto como es nece- 
sario para mostrar que a los fines de una fundamen- 
tacion radical de la tiencla, la evidencia de la expe- 


rie ncia del mundo requiere en todo caso una prev ia 
criti ca de su validez y alcance: o sea, que no debe- 
mos admitirla an examen como inmediatamente apo- 
dict ica. De acuerdo con ello, no basta con poner fuera 
de validez todas las ciencias que ya nos son dadas, 
tratandolas como pre-juicios para nosotros inadmisibles. 
Pues tambien tenemos que despojar de su validez in¬ 
genua a la base universal en que todas ellas reposan, 
es decir, al mundo de la experiencia. El ser del mun - 
u°> fundado en la evidencia de la exn enVnrin natural, 
ya no puede ser para nosotros un hecho comprensible 
de suyo, sino tan solo un fenomeno de validez (Gel- 
tungsphanomen ). 

Ahora bien, si nos detenemos en este punto, ^nos 
queda todavia, en general, un ser que sirva de base 
a cualquier juicio, para no hablar de evidencias, sobre 
el que pueda fundamentarse apodicticamente una filo- 
sofia universal? ,;No es el mundo el termino que de- 
signa el univcTStitn de todo lo que es? ? Es posible evi- 
tar, por tanto, acometer in extenso y como tarea pri- 
mera la critica de la experiencia del mundo, hasta ahora 
solo insinuada? Si se confirmara el resultado de la cri¬ 
tica ya de antemano conjeturado, ^ fracasarian por ello 
todas nuestras miras filosoficas? si el mundo, a 
fin de cuentas, no fuera la base absolutamente pri- 
mera del juicio y si con la existencia del mundo se 
diera ya por supuesta una base de ser en si anterior? 


El «ego cogito» como su bjetividad tr ascen dent al 

En este punto realizamos, siguiendo a Descartes, el 

a la subjetividad trascendental: la vuelta hacia 
■ cogito en cuanto base apodicticamente cierta y 

" ,' uici o ’, sobrc ?a. cual ha de fundamcn- 

toda filosofia radical. 

Rcflcxionemos. En cuanto filosofos que meditan de 
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manera radical, no tenemos ahora una ciencia para nos- 
•otros valida, ni un mundo para nosotros existente. /El 
mundo, en lugar_ dc existir simplemente, esto es, de 
valer para nosotros de modo natural en la creencia en 
el ser (Seinsglauben) propia de la experiencia, no es 
para nosotros mas que una mera pretension de ser 
(Seinsanspruch)./ Esto concierne tambien a la existencia 
intramundana de todos los otros «yoes», de modo tal 
que de derecho no podemos ya hablar propiamente 
en el plural comunicativo. En efecto, los otros hombres 
y los animales son para mi tan solo datos de la expe¬ 
riencia, en virtud de la experiencia sensible que tengo 
de sus cuerpos flsico-organicos (korperliche Leiber) 9 , de 
cuya validez no puedo servirme, ya que tambien ella 
esta puesta en cuestion 10 / Junto con los otros hombres 
pierdo tambien, naturalmente, todas las formaciones per- 
tenecientes a la socialidad (Sozialitat) y a la cultura. 
En suma: no solo la naturaleza corporal sino la tota- 
lidad del concreto mundo circundante de la vida ya no 
es para ml, desde ahora, algo existente, sino solo un 
fenomeno de ser. Pero como quiera que resulte esta pre¬ 
tension de realidad efectiva de ese fenomeno, y como 
quiera que yo alguna vez pueda decidirme crlticamente 
por el ser o la mera apariencia, el mismo, en cuanto 

<£) Husserl emplea las palabras «Korper», «Leib», «Leib- 
K6rper», cuya correcta traduction ofrece algunas dificulta- 
des. Hemos optado por traducir Korpe r como «cuerpo fisi- 
co», pues con ello se indica el aspecto de «cosa espacial» 
que presenta el cuerpo, mientras que Leib alude al cuerpo 
vivido como el propio organismo, como el «cuerpo propio», 
razon por la que traducimos esta palabra como «cuerpo 
organicov. De este modo puede solucionarse con cierta ele- 
gancia la dificultad de traducir Leib-Korper, recurriendo a 
«cuerpo fisico-organico». Todos estos conceptos se presen- 
tan con este preciso sentido en la quinta meditation, al tra- 
tar el problema de la intersubjetividad o, mejor dicho, el 
de la experiencia del otro. 

10 Sobre este pasaje, cf. la observacion critica del profe- 
sor Roman Ingarden, incluida mas adelante en este mismo 
libro (p. 238). 
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fe nomeno mlo, no es empe r o una pura nada, sino pre- 
cisamente aquello que me posibilita en general tal de¬ 
cision critica y que por tanto tambien hace posible 
lo que para ml en cad a caso tiene sentido y validez 
como ser verdadero —definitivamente decidido o aun 
por decidir—Y nuevamente: si yo me abstengo —como 
pu edo hacerlo libremente y como acabo de hacerlo— 
de toda creencia experiencia!, de modo que permanez- 
ca" para ml' fuera de "validez el" ser del mundo de Ta 
experiencia, inclusive este abstenerme es lo que"es“y 
esta inclutdo en la corricnte cntera de la vida experi- 
merifante 1! . Y por cierto esa vida esta constantemente 
ahl pm m l; e s perceptivamente consriente de modo 
const ante, en un campo de presente, como ella misma 
en la mas autentica originalidad. En el modo del re^ 
euerd o se hacen conscientes, otra vez, ora estos, ora 
aquellos pasados de esa vida, y esto implica: en cuanto 
tales pasados mistnos . Entoclo momento puedo yo, 
por medio* de* Ta reflexion, dirigir miradas de especial 
atencion a esa vida originaria y aprehender el presente 
como presente, el pasado como pasado, tal como el 
mismo es. Hago esto ahora en cuanto/yo Jque filosofa 
y ejercita aquella abstencion. — 

El mundo experlmenf ado e n esta vida reflexiva si- 
g ue siendo para ml, en cierto mod o. exp erimentado 
como antes, exactamente con el contenido que en cada 
c aso le corresponde. Sigue apareriendo taL como aoa - 
recla antes, con la unica diferenria de qne(ynj)pn man ."] 
to el que reflexiona filosoficamente, ya no efectuo, no 
mantengo en vigor la creencia natural en el ser, pro- 
pia de la experiencia, a pesar de lo cual esta creencia 
esta today la all!, conjuntamente, y es co-aprehendida 
por la mirada de la atehicion. Eo mismo sucede con ) 
todas las demas menctones qiie sobrepasan las intuicio- 
nes emplricas y pertenecen a la corriente de mi vida, 


11 Cf. la observacion critica de Roman Ingarden referente 
a este punto (p. 239). 
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es decir, con mis representaciones no intuitivas y mis 
juicios, valoraciones, decisiones, posiciones de fines y 
de medios, etc. (tambien no intuitivos), y en particular 
con las tomas de posicion que necesariamente se prac- 
tican en ellos en la actitud natural, irreflexiva, no filo- 
sofica de la vida —precisamente en la medida en que 
tales tomas de posicion presuponen en general el mun- 
do y por ende implican una creencia en su existencia—. 
Tambien en este caso el abstenerse, el dejar en suspen- 
so las tomas de posicion por parte del yo que reflexiona 
filosoficamente, no significa que las mismas desaparez- 
can de su campo de experiencia. Pues las respectivas 
vivencias concretas, repitamoslo, son aquello a que esta 
dirigida la mirada de la atencion; solo que el yo de 
esa atencion, en cuanto yo que filosofa, practica la abs- 
tencion respecto deT To~ intuiHo. TamEfen' todo" lo que 
estaba en semej antes vivencias "como mentado en la con- 
ciencia de validez (el juicio correspondiente, la teoria 
correspondiente, los valores y los fines correspondien- 
tes, etc.) permanece plena e integramente conservado, 
Jsolo que con la modificacion de validez: meros feno- 
menos. 

Este universal poner fuera de validez («inhibir», «po- 
■ ner fuera de juego») todas las tomas de posicion con 
respecto al mundo objetivo ya dado, y ante todo las 
tomas de posicion respecto del ser (las concernientes 
al ser, la apariencia, el ser posible, el ser conjetural, 
ser probable y otras semejantes), o como tambien se 
—> acostumbra a decir, esta epokhe fenomenologica o esta 
puesta entre parentesis del mundo objetivo, no nos en- 
frenta, por tanto, con una nada. Mas bien, aquello de 
lo que nos apropiamos precisamente por este medio o 
dicho mas claramente, lo que yo, el que medita, me 
apropio por tal medio, es mi propia vida pura con 
todas sus vivencias puras y la totalidad de sus men- 
ciones puras, el universo de los jenomenos en el 
sentido de la fenomenologia. L a epokhe es , asi tam¬ 
bien puede decirse, cl metodo radical y universal por 
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mi propia vida pura de conciencia en la cual y por la 
cual es para mi el entero mundo objetivo y tal como 
e l es precisamente para mi. 'I , odo*~ser mundanal, todo 
s er espacio-temporal es para m i, esto es, vale para 
mi, y precisamente por cl hecho de que yo lo ex- 
perimento, lo percibo, lo recuerdo, pienso de algun 
modo en el, lo juzgo, lo valoro, lo deseo, etc. Com o 
es sabido, Descartes designa todo esto con el ter mi no 
copito. El mundo no es para mi, en general, absoluta- 
mente nada mas que el que existe y vale para mi en 
cuanto consciente en tal cog'ito. De esas cogitationej 
exclusivamente, extrae el su entero sentido, su sentido 
universal v especial l: , y su validez de ser. En ellas 
transcurre toda mi vida del mundo, a la que pertenece 
tambien mi vida de investigation y de fundamenta- 
cion cientificas./ Yo no puedo vivir. experiment ar. nen- 
sar, valorar v obrar dentro de ningun otro mundo qu e 
no sea este que en mi y de mi mismo posee sentido 
y validez 13 /Si yo me pongo a mi mismo por encima 
d e t oda esta vida y me abstengo de llevar a cabo cual- 
quier creencia de ser que tome al mundo directamente 
como algo existente, si dirijo exclusivamente mi mira¬ 
da a esta vida misma, en cuanto conciencia del mundo, 
entonces me gano a mi mismo como ego puro con la 
corriente pura de mis cogitationes. 

~ET ser del ego puro y sus cogitationes, en cuanto 


en si anterior, precede, por tanto, al ser natural del 
mundo —de aquel mundo del que yo en cada caso 
hablo y puedo hablar T4 —-. La base del ser natural es se¬ 
cundaria en su validez de ser; presupone constaiitf- 
mente la del ser trascendental. El metodo fenomenolo- 


12 Cf. la observacion cri'tica de Ingarden referente a este 
punto (p. 239). 

13 Cf. la observacion cri'tica de Ingarden sobre este pa- 
saje (p. 240). 

K Cf. observacion del prof. Ingarden (p. 240). 
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gico fundamental de la epokhe trascendental, en la ine- 
dida en que reconduce a ese ambito trascendental, se 
llama por ello reduction fenomenologica trascendental 15 . 


Alcance de la evidencia apodictica del «yo soy» 

L a sigu ien te pre gunta es la de si esta reduccion posi- 
bilita una evidencia apodictica del ser de la subjetivi- 

15 Elisabeth Stroker, en su Einleitung a la edition de las 
Cartesianische Meditationen, en la Philosophische Bibliothek 
de la editorial Felix Meiner (Hamburgo 1977, p. XXIII s.), 
senala la diferencia de sentido que existe entre la duda car- 
tesi an a y la epoje husserliana. La duda metodica en Descar¬ 
tes comienza considerando al mundo en el modo del «como 
si» de su no-existencia, y finalmente se soluciona con la de- 
moslracipn de la. existencia y del . «ser-asl» del mundo en vir- 
tud de la deduccion a partir de los principios innatos en el 
ego. Nada de eflo se encuentra en el procedimiento reduc- 
\ ti.yo_dc_.la..JsnQmenQl.Qgfa, «pues para Husserl no esta de 
'-^antcrnano en cuestion si el mundo es, sino como es para la 
conc iencia». En la fenomenologia, por tanto, tampoco se 
buscan «pruebas» de la existencia del mundo, sino cam i- 
nos para aclarar el sentido de todas las afirmaciones y men- 
ciones de~existencia, y esto no tiene lugar por medio de 
deducciones a partir de premisas, sino solo por medio de 
verification o confirmation que se legitima, se prueba, en 
los nexos concordantes de la experiencia. La «puesta entre 
parentesis» de toda position de ser junto con todas las men- 
clones de ser implicitas, no tiene en Husserl un sentido es- 
ceptico, sino el sentido positivo de que esas posiciones, el 
mundo mismo, no es sometido ni siquiera provisionalmente 
a la ficci on metodica de la revolution, sino que Ilega asi 
a ser justamente _«objcto», correlato noematico de la con- 
j ciencia .trascendental. Si no se tiene en cuenta esto, da la 
impresidn de que Husserl no hiciera otra cosa que pro- 
fundizar la duda cartesiana; pero con ello se pasa por alto 
1 el hecho de que Descartes, visto fenomenologicamente, rea- 
liza con su «duda» solo una modalizacion de la originaria 
doxa, de la creencia en el ser del mundo, propia de la «ac- 
; titud naturals. Y precisamente en tal sentido el metodo de 
j la duda no es apto para poner fuera de juego esa misma 
i creencia, paso exigido por la epoje y reduccion fenomeno- 
. logicas. 


d ad trascend ental. Tan solo si la experiencia trascen- 
dental "de si mismo es apodictica podra ella servir de 
fundamento para juicios apodicticos; tan solo entonces 
habra efectivamente perspectivas para una filosofia, para 
una construccion sistematica de conocimientos apodicti¬ 
cos a partir de un campo en si primero de experiencia 
y juicio. Descartes, como es sabido, vio ya que el ego 
sum o bien el sum cogitans ha de calificarse de apo- 
dictico; que nosotros, por tanto, encontramos bajo nues- 
tros pies una base del ser primero y apodictico; Des¬ 
cartes acentua, en efecto, la indubitabilidad de tal pro- 
posicion y el hecho de que incluso un yo dudo presu- 
pondria ya el yo soy. Para el se trata, en esta cuestion, 
de aquel yo que se percata de si mismo luego de ha- 
ber puesto fuera de validez el mundo de la experiencia 
como algo de lo que se puede dudar. Tras las con- 
sideraciones con que hemos precisado este punto, es 
claro que el sentido de la indubitabilidad en la cual el 
ego llega a darse por medio de la reduccion trascen- 
dentaI7 corresponde efectivamente al concepto de apo- 
dicticidad que anteriormente hemos explicitado. 

Con ello no esta aun resuelto, desde luego, el jpro- 
blema de la apodicticidad ni, por tanto, el del primer 
fundamento y base de una filosofia. Pues, en efecto, 
de inmediato surgen dudas. Por ejemplo, j-no pertene- 
ce indisolublemente a la subjetividad trascendental su 
correspondiente pasado, asequible tan solo por medio 
del recuerdo? Pero, (-puede pretenderse para el recuer- 
do una evidencia apodictica? Ciertamente seria falso 
querer negar por ello la apodicticidad del yo soy; esto 
solo seria posible si con una argumentacion superficial 
se la dejara a un lado al hablar o se la pasara por alto / 
con la mirada. Pero en lugar de ello ha de hacerse U 
candente ahora el problema del alcance de nuestra evi- | 

e ncia apodictica. / 

Recordemos en este lugar una observacion anterior, 
a saber, que no necesariamente tienen que correr pa- 
rejas la adecuacion y la apodicticidad de una evidencia J 
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—quiza esta observacion fue acunada, justamente, en 
vista del caso de la experiencia trascendental de si mis- 
\^mo—. En tal ex periencia el ego es originariamente 
ac cesible a~s i mismo. Eero esa experiencia ofrece en 
cada caso unicamente un nucleo de lo que es propia- 
mente experimentado de modo adecuado: a saber, el 
presente viviente de si mismo, el cual se expresa en el 
sentido gramatical de la proposition ego cogito, mien- 
tras que, mas alia de ello, solo se extiende un hori- 
zonte indeterminadamente general,, presuntivo; un Ho¬ 
rizonte de lo propiamente no experimentado, aunque 
ne.C.esariamente co-mentado. A este horizonte pertenece 
no solo el propio pasado del yo, que la mayona de las 

veces es completamente oscuro , sino tambien las.fa- 

cultades trascendentales pertenecicntes al yo y las res- 
pectivas propiedades habituales. Tambien la perception 
externa (que no es. ciertarnente, apodictica) es en ver- 
dad experiencia de la cosa misma — ella misma esta 
ahi —, pero en ese su estar-ella-misma-ahi, la cosa tiene 
para el que la experimenta un Horizonte abierto, infi- 
nito, indeterminado en su generalidad, un horizonte de 
lo propiamente-no-percibido-en-si-mismo; y, por cierto, 
en cuanto Horizonte que puede ser Hecho patente en 
virtud de la posible experiencia —esto yace implicito 
alii como presuncion—. De un modo semejante, por 
tanto, la certeza apodictica de la experiencia trascen¬ 
dental concierne a mi yo soy trascendental con la inde- 
un Horizonte abierto que le 
el ser efectivo y real de la 
locimiento esta absolutamente 
firme; pero no lo esta sin mas aquello que determina 
de una manera mas precisa su ser y que, durante la 
viviente evidencia del yo soy, todavia no ha llegado a 
darse en si mismo sino que solo ha sido presumido. 
Esta presuncion co-impMcita en la evidencia apodictica 
esta sujeta, pues, en lo que respecta a la posibilidad 
de su plenificacion, a la critica sobre su alcance, al que 
eventualmente habra que delimitar de modo apodictico. 


\i terminada generalidad de 
es inherente. Segun esto, 
base en si nrimera del co 












tHasta donde el yo trascendental puede enganarse so¬ 
bre si mismo y hasta donde llegan los contenidos 
(Bestande) absolutamente indubitables a pesar de ese 
posible engano? Al establecer el ego trascendental es- 
tamos, en general, en un peligroso punto, aun cuando 
dejemos por de pronto fuera de consideration las difi- 
ciles cuestiones acerca de la apodicticidad. 


§ 10. Digresion. El error del giro trascendental de 
Descartes 

Parece muy facil, siguiendo a Descartes, captar el 
yo puro y sus cogitationes. Y, sin embargo, es como 
si estuvieramos sobre un escarpado penasco, donde la 
marcha con calma y seguridad decide sobre la vida o 
la muerte filosoficas. Descartes tenia la mas seria vo- 
luntad de liberarse radicalmente de todo prejuicio. Nue- 
vas investigaciones, empero, y en especial las bellas 
y profundas de los senores Gilson y Koyre 16 , nos han 
dado a conocer cuanta escolastica oculta y como pre¬ 
juicio no aclarado hay en las Meditationes de Descartes. 
Pero no tan solo esto. En primer lugar tenemos que 
a p ar tar aquel pre juici o, ya antes menciona do, provenien- 
i c de la admiracion por la ciencia matematica de la na- 
uiraleza —y que nos determina a nosotros mismos como 
licrencia— y segun el cual se considera la expresion 
'•go cogito como si se tratase de un axioma apodictico 
que, unido a otras hipotesis aun no reveladas y, ade- 
ma , a Hipotesis eventualmente fundamentadas por via 
inductlva, tuviera que suministrar el fundamento de una 
i icncia deductiva y explicativa del mundo, una ciencia 


Husserl se refiere a las obras Etudes sur le role de la 
nri'e midiivale dans la formation du systeme cartdsien, 
' I ticnne Gilson (Paris 1930), y Essai sur Videe de Dieu 
■ ur les preuves de son existence chez Descartes, de Ale- 
drc Koyr^ (Paris 1922). Cf. nota de Dorion Cairns en su 
iiniii inglesa de Meditaciones cartesianas, o. c., p. 24. 
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nomologica, una ciencia ordine geometrico, analoga, pre- 
cisamente, a la ciencia matematica de la naturaleza. En 
relacion con esto tampoco debe valer en modo alguno 
como de suyo comprensible la idea de que con nuestro 
apodictico ego puro, hubieramos salvado una pequena 
parcela del mundo, la cual seria lo unico incuestiona- 
ble del mundo para el yo que filosofa, y como si ahora 
solo se tratase de anadir a ello la deduccion del resto 
del mundo, mediante inferencias bien dirigidas, siguien- 
do los principios innatos del ego. 

Lamentabjemente, esto es lo que sucede en Descartes 
con el giro, en apariencia insignificante, pero no por 
ello m enos funesto, qu e conv ierte al ego e n substantia 
cogitans , en la humana y separada mens sive animus , 
y en punto de partida de conclusiones regidas por el 
principio de causalidad; en una palabra, el giro me¬ 
diante el cual Descartes llego a ser el padre del ab- 
surdo realismo trascendental (cosa que todavia no pue- 
de llegar a verse daramente aqui). Todo esto seguira 
estando muy lejos de nosotros si permanecemos fieles 
al radicalismo de la meditacion sobre nosotros mismos 
y, con ello, al principio de la intuicion pura o de la 
evidencia, de modo que no dejamos aqui valer nada 
mas que lo que nos ha sido dado efectivamente y ante 
todo de modo por entero inmediato en el campo del 
ego cogito que nos abrio la epokhe; si no enuncia- 
'mos, por tanto, nada que no veamos nosotros mismos. 
En esto erro Descartes, y por ello el esta ante el 
mas grande de todos los descubrimientos, que en cier- 
to modo ya lo ha hecho; sin embargo, no capta su sen- 
tido propio, es decir, el sentido de la subjetividad tras¬ 
cendental, y asi no traspasa el portico que lleva a la 
autentica filosofia trascendental n . 


it La subjetividad es algo absolutamente peculiar de un 
genero absolutamente unico; no tiene, pues, nada seme- 
jante en el mundo de las objetividades extranas al yo. 
Asi, pues, el analisis fenomenologico, tanto en lo que ata- 


§11. El yo psicologico y el yo trascendental. La tras- 
cendencia del mundo 

Si retengo de modo puro lo que, gracias a la libre 
epokhe respecto del ser del mundo de la experiencia, 
se me ofrece a la mirada, a mi, el que medita, enton- 
ces se da el significativo hecho de que yo, con mi vida, 
permanezco intacto en mi valor de ser, sea lo que 
fuere de la existencia o no existencia del mundo, y 
sea cual fuere la decision que en cada caso yo pueda 
tomar al respecto. Ese yo y la vida del yo que me que - 
d a necesariamente en virtud d e tal epokhe, no es un 
trozo de l mundo, y decir: « Yo sov. eoo r.oaito%. no 
sigmfica ya: «Yo, este hombre, soy.» Ya no soy yo el 
que se encuentra como hombre en la experiencia natu¬ 
ral de si mismo, ni el hombre que, en la limitacion 
abstractiva a los puros contenidos de la experiencia 
interior, la experiencia puramente psicologica de si mis¬ 
mo, encuentra su propia y pura mens sive animus sive 
intellectus, ni tampoco el alma misma considerada se- 
paradamente. En este modo de apercepcion natural, soy 
yo y son todos los demas hombres temas de las cien- 
cias objetivas o positivas, en el sentido habitual, tales 
como la biologia, la antropologia e inclusive la psico- 
logia. La vida psiquica de la cual habla la psicologia, 
en efecto, ha sido entendida en todo tiempo como vida 
psiquica en el mundo. Como es obvio, esto vale tam- 
bien para la propia vida psiquica captada y conside¬ 
rada en la pura experiencia interior. Pero la epokhe 
fenomenologica que el curso de las Meditaciones car- 
tesianas purificadas exige a quien filosofa, inhibe la 
validez de ser del mundo objetivo y, con ello, lo ex- 
cluye por completo del campo del juicio, asi como in- 


no al rn&odo como a su contenido, es totalmente distinto 
.1 un analisis «natural», objetivo. Cf. Husserl, Erste Philo- 
lophie, en Husserliana, tomo VIII, p. 124. 
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'hibe el valor de ser de todos los hechos apercibidos 
•objetivamente, y tambien el de los hechos de la expe- 
tiencia interior. Para mi, yo que medita, el cual al 
estar y permanecer en la epokhe se pone a si mis- 
mo exclusivamente como fundamento de validez de 




todas las vigencias y fundamentos objetivos, no hay, 
por tanto, yo psicologico, ni fenomenos psiquicos en 
el sentido de la psicologia, esto es, como partes inte- 
grantes de los hombres psicofisicos. 

■ Por la epokhe fenomenologica yo reduzco mi yo 
natural humano y mi vida psiquica —el reino de mi 
experiencia psicologica de mi mismo — a mi yo feno- 
menologico-trascendental, al reino de la experiencia feno- 
menologico-trascendental de mi mismo. El mundo ob- 
jetivo que para mi existe, que siempre existio y existi- 
ra, que siempre podra existir con todos sus objetos, 
cxtrae, como ya he dicho, todo su sentido y su validez 
de ser —aquel que en cada caso tiene para mi— de mi 
mismo, de mi en cuanto yo trascendental, el yo que 
emerge unicamente con la epokhe fenomenologico-tras- 


cendental. 


Este concepto de lo trascendental y su concepto 
correlativo, el de lo trascendente, tiene que ser extrai- 
do exclusivamente de nuestra situation de meditadores 


filosoficos. Hay que advertir, a este respecto, que, asi 
como el yo reducido no es ningun trozo del mundo, a 
la inversa, tampoco el mundo ni ningun objeto del mun¬ 
do son trozos de mi yo; no se los puede encontrar 
realmente ( reell) w en mi vida de conciencia como una 


18 Husserl emplea la palabra «reell», en este caso, y no 
«real», porque aqui es importante la vieja idea de «realitas» 
como contenido objetivo, pero debe ser excluida la signifi- 
cacion de «Realitat» en el sentido de una trascendencia, 
por asi decirlo, «cosica». Lo que pertenece a la consistencia 
real (reell) de la vivencia le pertenece justamente tambien 
ya en la consideracion eidetica y trascendental que no apre- 
hende la vivencia como parte del mundo real (real). Cf. 
Tugendhat, Der Wahrheitsbegriff bei Husserl und Heidegger 
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parte real (reell) de la misma, como un complejo de 
datos sensortales o un complejo de actos. Esta tras- 
cendenna pertenece al sentido propio de todo lo que 
es mundano si bien este solo cobra y puede cobrar 
el sentido total que lo determina — y con el su validez 
de ser— de mi experimentar, de mi respectivo repre- 
sentar, pensar, valorar, hacer; tambien el eventual sen¬ 
tido de una existencia evidentemente valida ha de reci- 
birlo precisamente de mis propias evidencias, de mis 
actos fundamentales. Si esta trascendencia de inclusion 
irreal (irreellen Beschlosscnseins) pertenece al sentido oro- 
Pb ° -£- e t mundo , entonces, el yo m isriK r^ur^^~^ f 
eT mundo como sentido valido y que a so um pre . 
sqpuesto sjempre necesariamente por este, se llama tras¬ 
cendental en sentido fenomenologico, v los problemas 


(W. de Gruyter, Berlin 1967), p. 34, n. 41. Cuando Husserl 
f n m ?r C H la . pa,abra Wirkhch keit y sus derivados, usamos en 
nai? dUCC, ° n a CX , P S CSi6n realidad efectiva, salvo en algun 
P 19 rr el | QU u <<real ! dad » no de lugar a confusiones. 

(p 241) 13 observacion de Ingarden referente a este pasaje 


df^rW , ad ° pci6n termino kantiano «trascendental» pue¬ 
de dar lugar a malas mterpretaciones; sobre todo senala 
Tugendhat en la citada obra Der Wahrheitsbegriff bei Hus- 
■ erl und Heidegger, p. 198 s., puede facilmente rU,M f io r 

q e para Hussgrl _no exist? qp<??igio n entre trascendental y 


'•'nC'QCP. como puede verse en el § 34 de estas Meditaciones 
cartesianas. «Por cierto, tambien para Husserl toda aclara- 


. . , , -> —uuiscn Loaa aclara- 

cendenta? C r n de Sentido ob ' ctivo V de la experiencia tras¬ 
cendental tiene que remontarse al ”yo trascendental”, pero 

mo porque este, a diferencia del empirico, contenga la con- 
‘ . C ‘ on _ U ' t ’ ma de la Posibilidad de la experiencia, sino por- 

him n dlf£fgnc i f de' W ("reap .. . objetivado. es el 

u MO y concrcto lugar de todo darse, de toda mostra- 
i y egitimacion. El yo trascendental es el yo empirico 
cn ia medida cn quo este es consciente de ser, para si mis 
"!?' si — ultimo dp toda val idez v de toda legit ima. 

Y , S1 bien la esfera trascendental se convierte ^n un 
d e conocimiento apridrico-eidetico (§ 34), justamen- 
' _ la novedad de la fundacion trascendental frente a la feno- 


"HMiologia existente hasta ese momento consiste en la refe- 
. . de la temdtica apriorica al yo individual concreto. 
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filosoficos que surgen de dicha correlacion, de acuerdo 
con ello, se llaman problemas filosofico-trascendentales. 


Segunda meditacion 


Si no se atiende a este hecho, es decir, que el yo trascen - 
dental tienc simplemente _el sentido de ser el ultimo lug^ 
de toda validez y legit imacion, pero n o el de ser un p nn 
dnio dltimo de una funda.nentacion, no se pucdc comprcn- 
"3er tampoco la teoria, la mnstitucion.- irasceiutental- 


DESCUBRIMIENTO DEL CAMPO 
TRASCENDENTAL DE LA EXPERIENCIA 
SEGUN SUS ESTRUCTURAS UNIVERSALES 


§12. La idea de una fundamentacion trascendental 
del conocimiento 

Nuestra meditacion requiere ahora un desarrollo mas 
amplio, pues solo asi podra aprovecharse correctamen- 
te lo que hemos expuesto hasta aqui. ^Que puedo ha- 
cer yo de filosofico, yo, el que medita al estilo car- 
tesiano, con el ego trascendental? Por cierto, su ser 
precede, para mi, en el orden del conocimiento, a 
todo ser objetivo; en cierto sentido es el fundamento 
y la base en que tiene lugar todo conocimiento obje¬ 
tivo. Ahora bien, <ipuede significar dicha precedencia 
que el yo, en el sentido habitual, sea el fundamento 
• ognoscitivo de todo conocimiento objetivo? No es que 
que tamos abandonar la gran idea cartesiana de buscar 
cn la subjetividad trascendental la mas profunda fun- 
d.mientacion de todas las ciencias e inclusive del ser 
dt un mundo objetivo. Pues, en tal caso, no habria- 
mns seguido los caminos de sus Meditaciones, ni si- 
quicfit con algunas modificaciones criticas. Pero quiza 
con cl descubrimiento cartesiano del ego trascendental 
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se abre tambien una nueva idea de la fund ament acion 
del conocimiento, a saber, en cuanto fundamentacion 
trascendental. En efecto, en lugar de pretender utilizar 
el ego cogito como premisa apodicticamente evidente 
para presuntas inferencias que lleven a una subjetividad 
trascendental, dirigimos nuestra atencion al hecho de 
que la epokhe fenomenologica me descubre (a mi, el 
filosofo que medita) una esfera infinita del ser de una 
nueva clase, entendida como esfera de una nueva clase 
de experiencia, esto es, de la experiencia trascenden¬ 
tal 21 . Si tenemos en cuenta que a toda clase de expe¬ 
riencia efectiva y a los modos generales de su variacion: 
percepcion, retencion, recuerdo (Wiedererinnerung), etc., 
pertenece tambien una fantasia pura correspondiente, una 
experiencia como si con sus modos paralelos (percepcion 
como si, retencion como si, recuerdo como si, etc.), en- 
tonces tambien podemos esperar que haya una ciencia 
apriorica que se mantenga dentro del reino de la posibili- 
dad pura (de la pura posibilidad de representar y fanta- 
sear), la cual, en lugar de juzgar sobre efectivas realidades 


21 La fenomenologia pura o trascendental, dird Husserl en 
el Nachwort a la version inglesa de Ideas, intenta fundamen- 
tar una ciencia nueva —preparada por el desarrollo filoso- 
fico a partir de Descartes—, referida a un nuevo campo de 
experiencia exclusivamente propio de ella, esto es, el campo 
de la subjetividad trascendental. Esta no es el producto de 
construcciones especulativas, sino por el contrari o, junto 
con sus vivencias, facultades y operaciones o efectuaciones, 
es jrn reino absolutamente peculiar e indcpendiente accesi- 
ble a una experiencia. si bi en. ha., tenido que permang cgr 
Easta ahora inaccesible, y ello por. razones esencialcs, Peru 
esla experiencia trascendental solu.es posible en la medida 
en que se cambia radicalmcnte la aclitud en que transcurre 
l ri experie nc.ia na tnradmunclaiia, .nor tnedio del metodo...se 
acceso a la esfera fenomenologica trascendental, a saber, la 
redticcioa (cf. Husserliana, tomo V, p. 141). Cf. el pun to 3, 
«La subjetividad trascendental entendida como campo de 
una experiencia absoluta y el problema de los caminos con- 
ducentes a su apertura», en L. Landgrebe, El Camino de la 
Fenomenologia, trad, de M. A. Presas, Sudamericana, Bue¬ 
nos Aires 1968, pp. 270 ss. 
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del ser trascendental, lo hace mas bien sobre posibili- 
dades a priori, prescribiendo asi, al mismo tiempo, 
reglas a priori a esas realidades efectivas. 

Sin embargo, si dejamos correr asi nuestro pensa- 
miento y concebimos una ciencia fenomenologica que 
deba llegar a ser filosofia, pronto volveremos a chocar, 
en virtud de la exigencia metodologica fundamental 
de la evidencia apodictica del ego, con las dificulta- 
des ya antes aludidas. En efecto, por muy absoluta 
que sea esa evidencia del ser del ego para este mismo, 
ella sin embargo no coincide, sin mas, con la evidencia 
del ser de la multiple dadidad de la experiencia tras¬ 
cendental. Pero si las cogitationes dadas en la actitud 
de la reduccion trascendental como percibidas, recorda- 
das, etc., no pueden pretender en modo alguno ser 
tomadas como absolutamente indubitables respecto de 
su existencia presente o pasada, quiza podra mostrar- 
se, a pesar de ello, que la absoluta evidencia del ego 
sum necesariamente se extiende a la multiplicidad de 
la experiencia de si mismo propia de la vida trascen¬ 
dental y las propiedades habituales del ego, aunque solo 
dentro de ciertos limites determinantes del alcance de¬ 
tales evidencias (las del recuerdo, de la retencion,, 
etcetera). Indicado de un modo mas exacto, quiza ha- 
bria que senalar lo siguiente: el contenido absoluta¬ 
mente indubitable de la experiencia trascendental de 
si mismo no es la mera identidad del «yo soy», sino 
una estructura apodictica y universal de la experiencia 
del yo (por ejemplo, la forma del tiempo inmanente 
de la corriente de las vivencias) que se extiende a tra- 
v6s de todas las dadidades particulares de la experien¬ 
cia real y posible de si mismo —aunque estas, en de- 
talle, no sean absolutamente indubitables—. Coincide 
con esa estructura y ademas pertenece a ella el hecho 
lie que el yo este predelineado apodicticamente para 
si mismo como un yo concreto, existente, con un con¬ 
tenido individual de vivencias, facultades, disposiciones; 
piedelineado a la manera de un horizonte, como un ob- 
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jeto de experiencia accesible por medio de una posi- 
ble experiencia de si mismo susceptible de perfeccio- 
narse y eventualmente de enriquecerse in infinitum. 


§ 13. Necesidad de excluir por el momento los pro- 
blemas del alcance del conocimiento trascen- 
dentd 

Exponer efectivamente todo esto seria la gran tarea 
-de una critica de la experiencia trascendental de si mis¬ 
mo segun sus formas particulars, entrelazadas entre 
si, y segun la efectuacion total llevada a cabo en vir- 
tud del entrelazamiento universal de esas formas. Se 
trataria, como es obvio, de un problema de un nivel 
superior que presupone, en primer lugar, que nosotros, 
al seguir la evidencia de la experiencia trascendental 
en su curso concordante, como una funcion en cierto 
modo ingenua, hayamos indagado ya lo que es dado 
en ella y lo hayamos descrito en sus rasgos generales. 

La ampliacion de las meditaciones cartesianas que aca- 
bamos de llevar a cabo va a motivar, consecuentemente, 
nuestro posterior proceder con miras a una filosofia (en 
el sentido cartesiano arriba descrito). De antemano vemos 
que los trabajos cientificos para los que se ha ofre- 
cido el nombre colectivo de fenomenologia trascen¬ 
dental, han de desarrollarse en dos niveles. 

En el primero tendra que ser recorrido el reino —in- 
menso, como en seguida se mostrara— de la experien¬ 
cia trascendental de si mismo, y ello por de pronto aban- 
donandonos simplemente a la evidencia que le es inhe- 
rente en su curso concordante, posponiendo, por tanto, 
las cuestiones relativas a una critica definitiva del al¬ 
cance de los principios apodicticos. En este nivel, aun 
no filosofico en sentido estricto, procedemos, pues, de 
modo analogo al investigador de la naturaleza que se 
entrega a la evidencia de la experiencia natural, pues, 


en cuanto cientifico de la naturaleza, excluye por com- 
pleto de su tema de investigacion las cuestiones perti- 
nentes a una critica de los principios de la experiencia 
en general. 

El segundo nivel de la investigacion fenomenologi.ca 
concerniria, precisamente, a la critica de la experiencia 
trascendental y, luego, a la del conocimiento trascenden¬ 
tal en general 12 . 

Asi se ofrece ante nuestros ojos una ciencia cuya 
originalidad es inaudita, una ciencia de la subjetividad 
trascendental concreta en cuanto dada en una experien¬ 
cia trascendental real y posible, la cual conforma el 
mas extremo contraste respecto de las ciencias en el 
sentido hasta ahora vigente, o sea, las ciencias objetivas. 
Entre estas ultimas, por cierto, tambien se encuentra 
una ciencia de la subjetividad; pero se trata de la sub¬ 
jetividad objetiva, animal, perteneciente al mundo. Aho¬ 
ra, por el contrario, se trata de una ciencia, por asi de- 
cirlo, absolutamente subjetiva; una ciencia cuyo objeto 
■es independiente en su ser de la decision sobre la exis- 
tencia o no existencia del mundo. Mas aun: parece 
que el objeto primero y unico de esta ciencia es y solo 
puede ser mi ego trascendental, es decir, el de quien 
filosofa. Ciertamente, esta implicito en el sentido de la 
reduccion trascendental el hecho de que ella, al comien- 
zo, no pueda poner como ser nada mas que el ego 
y lo que esta incluido en este, en un horizonte, por lot 
demas, de una indeterminada determinabilidad. Asi, 
pues, esta ciencia comienza ciertamente como egologia 
pura, como una ciencia que parece condenarnos a un 
solipsismo, si bien a un solipsismo trascendental. En 
efecto, todavia no se puede ver en modo alguno como 
en la actitud de la reduccion hayan de poder ponerse 
otros ego como existentes —no como meros fenomenos 
del mundo, sino en cuanto otros ego trascendentales—, 


22 Cf. observation critica de Ingarden referida a este pa- 
.ttje que comienza al final del § 12 (p. 243). 
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de tal suerte que estos lleguen a ser temas igualmente 
justificados de la egologi'a fenomenologica. O 

Nosotros, en cuanto filosofos principiantes, no debe- 
mos dejarnos atemorizar por semejantes reparos. Quiza 
la reduccion al ego trascendental solo implique en apa- 
riencia una ciencia permanentemente solipsista, mien- 
tras que, por el contrario, su consecuente ejecucion, 
conforme a su propio sentido, conduzca a una fenome- 
nologi'a de la intersubjetividad trascendental y, en vir- 
tud de esta, se despliegue en una filosofta trascenden¬ 
tal en general. Habra de mostrarse, en efecto, que un 
solipsismo trascendental constituye tan solo un nivel fi- 
losofico inferior, que, como tal, ha de ser delimitado 
con un proposito metodologico, para poder poner en 
juego de modo adecuado la problematica de la inter¬ 
subjetividad trascendental en cuanto fundada, esto es, 
en cuanto perteneciente a un 'nivel superior. Sin em¬ 
bargo, en este lugar de nuestras meditaciones no pode- 
mos aducir aun nada preciso acerca de este tema; lo 
que acabamos de anticipar tan solo podra cobrar su 
plena significacion en su posterior desarrollo. 

De todos modos, queda determinada con exactitud 
una esencial desviacion con respecto a la marcha se- 
guida por Descartes, lo cual ha de ser de aqui en adelante 
decisivo para el curso ulterior de nuestras meditacio¬ 
nes. A diferencia de Descartes, nosotros ahondamos en 
la tarea de despejar el campo infitiito de la experiencia 
trascendental. La evidencia cartesiana, la evidencia de 
la proposicion «Ego cogito, ego sum», permanece es- 
teril porque Descartes no solo omite clarificar el sen¬ 
tido puramente metodico de la epokhe trascendental, 
sino tambien dirigir la atencion al hecho de que el ego, 
por la experiencia trascendental, puede explicitafse a si 
mismo ad infinitum y sistematicamente y que, en virtud 
de ello, ese yo esta ahi presto como un posible campo 
de trabajo. Este campo es por completo peculiar y 
separado, en cuanto se refiere ciertamente a todo el 
mundo y a todas las ciencias objetivas, pero no pre- 


supone la validez de ser de estos, y en tal medida esta 
separado de todas estas ciencias y no linda en modo 
alguno con ellas. 

§ 14. La corriente de las «cogitationes->>. «Cogito» y 
«cogitatumv> 

Vamos ahora a trasladar el peso de la evidencia tras¬ 
cendental del ego cogito (tomando esta expresion en el 
mas amplio sentido cartesiano) desde el ego identico 
a las multiples cogitationes, es decir, a la vida fluyente 
de la conciencia en la cual vive el yo identico (el mio, 
el de quien medita), sea cual fuere la mas precisa de- 
terminacion de esta ultima expresion. (Mientras tanto 
convenimos en dejar para mas adelante las cuestiones 
pertinentes al alcance de la apodicticidad de aquella evi¬ 
dencia.) El yo identico puede dirigir en todo momento 
su mirada reflexiva a esa vida, a su vida perceptiva y 
representativa sensibles, o a su vida judicativa, valora- 
tiva, volitiva; puede contemplarla y tambien explicitar 
y describir sus contenidos. 

Se dira, quiza, que seguir tal direccion en las inves- 
tigaciones no es otra cosa que ejecutar una descripcion 
psicologica basada en la experiencia puramente interior, 
en la experiencia de la propia vida de conciencia. 
La pureza de semejante descripcion obviamente exige 
que permanezca fuera de consideracion todo lo psico- 
fisico. Sin embargo, una psicologia puramente descrip- 
tiva de la conciencia —por mucho que su autentico 
sentido metodologico se haya hecho patente unicamente 
con la nueva fenomenologia— no es ella misma feno- 
menologia trascendental en el sentido en que la hemos 
determinado por medio de la reduccion fenomenologico- 
trascendental. Es verdad que una psicologia pura de la 
conciencia es un paralelo exacto de la fenomenologia 
trascendental de la conciencia; pero, de todos modos, 
hay que distinguir estrictamente una de otra, pues la 
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confusion de ambas caracteriza aquel psicologismo tras- 
cendental que hace imposible una autentica filosofia. 
Se trata, en este caso, de uno de esos matices que 
aparentemente carecen de importancia, pero que son de- 
cisivos para determinar las vias y los extravios filo- 
soficos. Hay que atender de continuo al hecho de que 
la entera investigacion fenomenologica trascendental esta 
ligada a la inviolable observancia de la reduction tras¬ 
cendental, la cual no debe ser confundida con la limi¬ 
tation abstractiva, propia de la investigacion antropolo- 
gica, a la mera vida psiquica. El sentido de la inves¬ 
tigacion psicologica de la conciencia es abismalmente 
distinto del de la investigacion fenomenologica-trascen- 
dental de la conciencia, aun cuando puedan coincidir 
los contenidos que han de ser descritos en una y la 
otra. En un caso, tenemos datos del mundo presupues- 
to como existente, es decir, datos concebidos como 
componentes psiquicos del hombre. En el otro caso, 
no se habla para nada de tal Concepcion de los datos 
paralelos, similares en cuanto al contenido, puesto que 
el mundo en general, en la actitud fenomenologica, 
no esta en vigor como realidad efectiva, sino tan solo 
como fenomeno de realidad. 

Pero si evitamos esta confusion psicologista, resta 
aun otro punto de decisiva importancia (un punto que, 
por lo demas, con el correspondiente cambio de acti¬ 
tud, tambien es sumamente importante, en el ambito 
de la experiencia natural, para una autentica psicologia 
de la conciencia). No debe ser pasado por alto que la 
epokbi respecto de todo ser mundanal nada altera en 
el hecho de que las multiples cogitationes que se refie- 
ren a lo mundanal, lleven en si mismas dicha referen¬ 
da; la percepcion de esta mesa, por ejemplo, despues de 
la epokbi sigue siendo como antes justamente percep¬ 
cion de la mesa. Asi, pues, en general toda vivencia 
de la conciencia es en si misma conciencia de esto o 
de aquello, sea cual fuere el legitimo valor de realidad 
de esos objetos y como quiera que yo, estando en la 


actitud trascendental, pueda hacer abstraction tanto de 
esta como de todas las otras vigencias propias de la 
actitud natural. El titulo trascendental ego cogito, por 
consiguiente, tiene que ser ampliado con otro miembro: 
todo cogito, o como tambien decimos, toda vivencia 
de la conciencia mienta algo y lleva en si mismo su 
respectivo cogitatum en ese modo de lo mentado, y 
cada una lo hace a su modo. La percepcion de la casa 
mienta una casa, o mas exactamente la mienta como esta 
casa individual, y la mienta en el modo de la percep¬ 
cion; el recuerdo de una casa la mienta en el modo 
del recuerdo, la fantasia de la «casa», en el modo 
de la fantasia; un juicio predicativo sobre la casa que 
esta abi perceptivamente, la mienta precisamente en 
el modo de juzgar, asi como la mentaria de un nuevo 
modo un juicio de valor que se le agregara, etc. Tam¬ 
bien se llama intencionales a estas vivencias de la con¬ 
ciencia, no significando en tal caso la palabra inten- 
cionalidad sino esa propiedad universal y fundamental 
de la conciencia de ser conciencia de algo, de llevar en 
si misma, en cuanto cogito, su cogitatum. 

§ 15. Reflexion natural y reflexion trascendental 

Ahora bien, para obtener mayor claridad hay que ana- 
dir que debemos distinguir, por una parte, el percibir, 
el recordar, el predicar, el valorar, el proponerse fines, 
etcetera, como actos que se cumplen en una aprehension 
directa, y, por otra parte, las reflexiones por medio de 
las cuales unicamente, en cuanto actos aprehensivos de 
un nuevo grado, se nos revelan precisamente aquellos 
actos de modo directo. Al percibir directamente, nos- 
otros aprehendemos por ejemplo la casa, y no el perci¬ 
bir mismo. Tan solo en la reflexion nos dirigimos a 
este percibir mismo y a su estar-dirigido perceptivamen¬ 
te a la casa. En la reflexion natural de la vida cotidia- 
na, pero tambien en la de la ciencia psicologica (o sea, 
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en la experiencia psicologica de nuestras propias viven- 
cias psiquicas) estamos sobre la base del mundo ya dado 
como existente. Asi sucede cuando en la vida habitual 
decimos: «ahi veo una casa», o «recuerdo haber oido 
esta melodia», etc. En la reflexion fenomenologico- 
trascendental abandonamos ese terreno, practicando la 
epokbe universal respecto del ser o no-ser del mun¬ 
do. La experiencia asi modificada, o sea, la experiencia 
trascendental consiste entonces, podemos decir, en el 
hecho de contemplar el cogito ya reducido trascenden- 
talmente y en describirlo, pero sin que nosotros, en 
cuanto sujetos que reflexionan, co-ejecutemos la posi¬ 
cion natural del ser que esta contenida en la percepcion 
originariamente llevada a cabo de modo directo (o en 
cualquier otro cogito), posicion que el yo habia lleva- 
do a cabo efectivamente al vivir de modo directo in- 
merso en el mundo. Asi, en lugar de la vivencia ori- 
ginaria se presenta, ciertamente, otra esencialmente dis- 
tinta; y en tal medida, por tanto, hay que dec r que 
la reflexion altera la vivencia originaria. Pero esto es 
valido para toda reflexion, incluso para la reflexion na¬ 
tural. Ella altera de un modo completamente esencial 
la vivencia anteriormente ingenua. En efecto, esta ul¬ 
tima pierde su originario modo directo precisamente por 
el hecho de que la reflexion convierte en objeto lo que 
antes era vivencia, pero no objetiva. Sin embargo, la 
tarea de la reflexion no consiste, por cierto, en repetir 
la vivencia originaria, sino en considerarla y en expli- 
citar lo que en ella se encuentra. Naturalmente, el tran- 
sito de esa consideration procura una nueva vivencia 
intencional que, en virtud de su propiedad intencional 
de ser referenda a la vivencia anterior, hace consciente, 
y eventualmente hace consciente de modo evidente, 
justamente esa misma evidencia y no otra. Precisamen¬ 
te en virtud de ello es posible un saber de la experien¬ 
cia, en primer lugar descriptivo, al cual somos deudo- 
res de todo conocimiento y comprension concebibles 
de nuestra vida intencional. Esto sigue en pie, tambien 


para la reflexion fenomenologico-trascendental. El hecho 
de que el yo reflexionante no co-ejecute la toma de 
posicion con respecto al ser de la percepcion directa de 
la casa, no altera en nada el hecho de que su expe¬ 
riencia reflexiva sea precisamente experiencia de la per¬ 
cepcion de la casa, con todos los momentos que antes 
le pertenedan y que siguen configurandola. Y a estos 
elementos pertenecen, en nuestro ejemplo, los de la per- 
cepc on misma en cuanto vivenciar fluyente y los de la 
casa percibida, puramente en cuanto percibida. No fal- 
ta aqui, por una parte, la posicion del ser (la creencia 
perceptiva) en el modo de la certeza, que es propia 
de la percepcion (normal), como tampoco falta, por 
parte de la casa que aparece, el caracter de la simple 
cxistencia factica (Dasein). El no-coejecutar, el abstener- 
se del yo en la actitud fenomenologica, es cosa suya, 
y no cosa del percibir considerado reflexivamente por 
el. El mismo, por lo demas, es accesible a una refle¬ 
xion correspondiente, y solo por esta sabemos algo 
de el. 

Asi, pues, tambien podemos describir lo que aqui 
tiene lugar de la siguiente manera: si llamamos intere- 
sado en el mundo al yo que de modo natural realiza 
sus experiencias en el mundo y vive inmerso en el, 
entonces, la actitud modificada fenomenologicamente y 
constantemente mantenida en esta modification, consis¬ 
te en el hecho de que se produce una escision en el 
yo, por la cual sobre el yo ingenuamente interesado 
se establece el yo fenomenologico como espectador des- 
interesado. Que esto tiene lugar es a su vez accesible 
a una nueva reflexion, la cual, en cuanto trascendental, 
nuevamente exige adoptar precisamente esa actitud del 
observar desinteresado —con el unico interes que le 
queda: el de ver y describir. adecuadamente. 

De esta manera llegan a ser accesibles a la descrip- 
ci6n, purificados de todas las co-menciones y pre-men- 
■iones del espectador, todos los acontecimientos del 
vivir vuelto hacia el mundo, junto con la totalidad de 



sus posiciones de ser, simples o fundadas, y con los 
modos de ser que son correlativos a estas —tales como 
el modo de ser en la certeza, ser posible, ser probable, 
y, ademas, ser bello y bueno, ser util, etc.—. Tan solo 
en dicha pureza, en efecto, pueden ellos llegar a ser 
temas de una critica universal de la conciencia, tal como 
necesariamente lo exige nuestro proposito de una filoso- 
fia. Recordemos el radicalismo de la idea cartesiana de 
la filosofia como la ciencia universal, fundamentada apo- 
dicticamente hasta sus ultimos elementos. En cuanto tal, 
ella exige una critica absoluta y universal, la cual, por 
su parte, en virtud de la abstencion de toda toma de 
posicion que admita como ya dado cualquier existente, 
ha de procurarse, primeramente, un universo de abso¬ 
luta exencion de prejuicios. Esto es lo que consigue la 
universalidad de la experiencia y de la descripcion tras- 
cendental, por el hecho de inhibir el prejuicio universal 
de la experiencia, prejuicio que penetra, sin ser notado, 
toda actitud natural (o sea, la creencia en el mundo que 
constantemente se desliza a traves de ella), y al aspirar 
—ahora en la esfera egologica del ser, que es absoluta 
y permanece intacta, en cuanto esfera de las men- 
ciones reducidas a una pura exencion de prejuicios— 
a una descripcion universal. Esta descripcion esta llama- 
da a ser la base fundamental de una critica radical y 
universal. Todo depende obviamente de que en esa des¬ 
cripcion se observe de modo estricto la absoluta exen¬ 
cion de prejuicios, satisfaciendo asi el principio de la 
pura evidencia, establecido anteriormente por anticipa- 
do. Esto significa, por tanto, sujecion a los datos puros 
de la reflexion trascendental, los cuales tienen que ser 
tornados exactamente tal como se dan de modo pura- 
mente intuitivo en la simple evidencia y han de perma- 
necer libres de toda interpretacion que vaya mas alia 
de lo puramente visto. 

Si seguimos ese principio metodologico respecto del 
doble topico cogito-cogitatum (qua cogitatum), se ponen 
de manifiesto en primer lugar las descripciones genera- 


les que han de ser en cada caso llevadas a cabo sobre 
las cogitationes particulars y en las dos direcciones 
correlativas. Por un lado, pues, las descripciones del ob- 
jeto mtencional como tal, en vista de las determinacio- 
nes que le son atribuidas en los correspondientes mo¬ 
dos de la conciencia, y atribuidas en los modos propios 
que se presentan a la respectiva mirada a ellos dirigida 
(asi, por ejemplo, los modos de ser tales como ser-cierto, 
ser-posible o probable, etc., o bien los modos tempo- 
rales-subjetivos: ser-presente, pasado, futuro). Esta di- 
reccion descriptiva se llama noematica. Frente a ella esta 
la direccion noetica. Esta ultima atane a los modos del 
cogito mismo, los modos de la conciencia, por ejem- 
plo los de la percepcion, el recuerdo, la retencion, 
con las diferencias modales que le son inherent es, como 
la claridad y distincion. 

Ahora comprendemos que, en efecto, por la epokhe 
universal respecto del ser o no-ser del mundo, no he- 
mos perdido sin mas el mundo para la fenomenologia; 
lo conservamos qua cogitatum. Y no solo con respecto 
a las realidades particulars que son mentadas y tal como 
son mentadas, o dicho mas claramente, destacadas por 
el mentar, en tales o cuales actos particulars de la 
conciencia. Pues su particularidad es tal en el seno de 
un universo unitario, cuya unidad siempre se nos apa- 
rece dondequiera que estemos dirigidos a lo individual 
en la percepcion. Con otras palabras: el universo es 
siempre co-consciente en la unidad de la conciencia que 
puede llegar a ser perceptiva y que, en efecto, a me- 
nudo llega a serlo. La totalidad del mundo deviene aqui 
consciente en la forma de infinitud espacio-temporal 
que le es propia. A traves de todos los cambios de la 
conciencia, el universo —cambiable en sus individuali¬ 
sts experimentadas y destacadas de algun modo en 
las menciones, pero a pesar de ello uno y unico_ per¬ 

manece como trasfondo del ser de la entera vida na- 
tural. Asi, pues, al llevar a cabo consecuentemente la 
reduccion fenomenologica conservamos a titulo noetico 
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la vida pura de la conciencia, abierta y sin fin y, de 
lado de su correlato noematico, el mundo mentado, pu- 
ramente en cuanto mentado. No solo en los casos par¬ 
ticulates, sino con universalidad, el yo que medita feno- 
menologicament, puede asi llegar ■ « 
interesado de si mismo e incluso de toda.o^mdad 
aue es para el, y tal como esta es para el. Es claro que 
puede decirse que yo, en cuanto yo de la actitud natu¬ 
ral, soy tambien y en todo momento yo trascendental, 
pe ; 0 que se acerca de ello tan solo al llevar a cabo 
fa reduction fenomenologica 23 Umcamente merced a 
esta nueva actitud veo que el conjunto del mundo y, 
del mismo modo, todo lo que existe naturalmente solo 
es para mi en cuanto tiene vigencia para mi con el 
sentido que en cada caso posee, es decir, como cogt- 
tatum de mis cogitations variables pero en esa mis^ 
ma variation ligadas entre si; y solo en cuanto t y 
lo mantengo en vigencia. En consecuencia, yo fenome- 
nologo trascendental, tengo como tema de mis desci|j 
ciones universales —en-particular o en complejos uni¬ 
versale— exclusivamente objetos en cuanto correlatos 
intencionales""de 'los respectivos modos de concienci . 

§ 16 Digresion. Necesidad de que tanto la reflexion 
«puramente psicologica» como la trascendental 
comiencen por el «ego cogito» 

De acuerdo con estos desarrollos, el ego cogito tras¬ 
cendental designa en la universalidad de su vida una 
multiplicidad abierta e infinita de vivencias individuates 
concretas, cuyo descubrimiento y captacion descriptiva 
segun sus cambiantes estructuras, constitute: un prime 
y''gran ambito de problemas; lo mismo habra que ha 
cer por otra parte, en lo que respecta a sus modos 
de ’enlace, hast a llegar a la unidad del ego mismo 

23 Cf. observation de Ingarden (p. 245). 
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su concrecion. Este solo es concreto, naturalmente, en 
la universalidad abiertamente ilimitada de su vida in¬ 
tentional, que forma una unidad entrelazada, y de los 
correlatos implicados en ella como cogitata, unificados, 
por su parte, en universalidades integrales, incluido, en¬ 
tre ellos, el mundo que aparece en cuanto tal. El ego 
mismo, en su concrecion, es el tema universal de la 
description. O bien, dicho de un modo mas claro: yo, 
el fenomenologo que medita, me propongo a mi mismo 
la tarea universal de descubrirme a mi mismo como ego 
trascendental en mi plena concrecion y, por tanto, con 
todos los correlatos intencionales alii incluidos. Como 
ya lo hemos mencionado, este autodescubrimiento tras¬ 
cendental de mi mismo tiene por paralelo el descubri¬ 
miento psicologico del mismo, o sea, el de mi ser pu- 
ramente psiquico en mi vida psiquica, apercibido en 
este caso de modo natural como parte integrante de 
mi realidad psicofisica (animal) y, por tanto, como par¬ 
te del mundo que vale para mi en sentido natural. 

Es obvio que tanto para una egologia trascendental- 
descriptiva, como para una pura psicologia interior —la 
que necesariamente ha de realizarse como disciplina 
psicologica fundamental descriptiva, sacada de la expe¬ 
rience interior (y realmente en forma exclusiva)—, no 
hay otro comienzo sino el del ego cogito. Esta obser¬ 
vation es de suma importance, dado el fracaso de to- 
das las tentativas modernas para distinguir entre teoria 
psicologica y teoria filosofica de la conciencia. 

Pues si se comienza con una teoria de la sensation, 
dejrindose llevar erroneamente por la tradition del sen- 
stelismo aun dominante, se obstruye el camino de ac- 
CCso a ambas teorias. En efecto, asi se interpreta la 
vida de la conciencia, presumiendo que ello es de suyo 
• "inprensible, como un complejo de datos de una sen- 
'ibilsdad externa y (en el mejor de los casos) tambien 
interna, para cuyo enlace en totalidades se hara inter- 
Vfiiir luego a las cualidades de la estructura (Gestaltqua- 
litdten). A ello se agrega, ademas, con objeto de re- 
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chazar el atomismo, la teoria de que las estructuras 
estan necesariamente fundadas en esos datos y que, 
por tanto, las totalidades son lo en si anterior respecto 
de las partes. Pero la teoria descriptiva de la concien- 
cia que comienza de un modo radical, no tiene ante si 
tales datos y totalidades, a no ser como prejuicios. 
Para ella, el comienzo es la experiencia pura y, por asi 
decirlo, todavia muda, a la que ahora hay que llevar 
a la expresion pura de su propio sentido. Mas la ex¬ 
presion efectivamente primera es la cartesiana del ego 
cogito. Por ejemplo: yo percibo —percibo esta casa—; 
yo recuerdo —cierta conmocion que tuvo lugar en la 
calle—, etc. Y la primera generalidad de la description 
es la separation entre el cogito y el cogitatum qua co- 
gitatum. Constituye un producto especial de un traba- 
jo de descubrimiento y de description —del que la 
teoria tradicional de la conciencia, para su propio dano, 
se ha descargado por completo— mostrar en que casos 
y con que diversas significaciones los datos sensoriales 
pueden ser considerados legitimamente como partes in- 
tegrantes (de la conciencia). En virtud de su falta de 
claridad sobre los principios del metodo, la teoria tra¬ 
dicional de la conciencia perdio de vista no solo la in- 
mensa tematica de la description de los cogitata qua 
cogitata, sino tambien el sentido propio y las tareas 
particulares de la description de las cogitationes mis- 
mas como modos de la conciencia. 


§ 17. El caracter bilateral de la investigacion de la 
conciencia como problematica correlativa. Di- 
recciones de la descripcion. La sintesis como 
forma originaria de la conciencia 

Ahora bien, el haber aclarado de antemano el co¬ 
mienzo y la direction de la tarea, nos brinda —por 
cierto en nuestra actitud trascendental— importantes 
pensamientos que guiaran el conjunto de los ulteriores 


problemas. El caracter bilateral de la investigacion de 
la conciencia (dejamos por de pronto fuera de nuestra 
consideration la pregunta por el yo identico) ha de ca- 
racterizarse descriptivamente como una inseparable co¬ 
rrelation. El modo de enlace que unifica conciencia con 
conciencia puede caracterizarse como sintesis, en cuanto 
exclusivamente propio de la conciencia 24 . Si yo, por 
ejemplo, tomo como tema de la descripcion la percep¬ 
tion de este cubo, veo en la reflexion pura que este 
cubo es dado de manera continua como unidad obje- 
tiva en una multiplicidad mudable y multiforme de mo¬ 
dos de aparicion que le pertenecen de determinada ma¬ 
nera. Estos modos de aparicion, en su transcurrir, no 
son una mera sucesion inconexa de vivencias; trans- 
curren, por el contrario, en la unidad de una sintesis, 
gracias a la cual llega a ser consciente siempre una 
y la misma cosa como lo que aparece en ellos. El cubo, 
el cubo uno e identico, aparece ora en apariciones cer- 
canas, ora en apariciones lejanas, en los cambiantes mo¬ 
dos del ahi y el alii, frente a un aqui absoluto, desaten- 
dido pero siempre co-consciente (en el propio cuerpo 
organico siempre co-apareciente). Toda manera de apa¬ 
ricion determinada de tal modo, por ejemplo, «el cubo, 
aqui, en la esfera cercana-», empero, se muestra a su 
vez como unidad sintetica de multiples modos de apa¬ 
ricion que le pertenecen. A saber, la cosa-cercana, como 
III misma, aparece ora de este lado, ora de aquel; cam¬ 
bism las «perspectivas visuales», pero tambien los «mo- 
dos de aparicion tactiles», «acusticos», etc., como pode- 
moK observar en la correspondiente direction de la aten- 
• ibn. Si luego prestamos especial atencion a alguna nota 
tlrl cubo que se muestra en la perception del mismo, 
por ejemplo, a su forma o a su coloration, o a una 
i hi a aislada del cubo, o tambien a la forma cuadrada 



■Sobre este tema, cf. Husserl, Analysen zur passiven 
utili se (1918-1926), editado por M. Fleischer como tomo XI 
Husserliam (Nijhoff, La Haya 1966). 




de esta, a su color aislado, etc., vuelve a repetirse lo 
mismo. Siempre encontramos la nota en cuestion como 
unidad de multiplicidades fluyentes. Visto directamente 
tendremos, por ejemplo, la forma o el color que perma- 
necen invariables; en la actitud reflexiva, en cambio, ten¬ 
dremos los modos correspondientes de aparicion, los 
modos de la orientacion, de la perspectiva, etc., que 
se suceden unos a otros en un proceso continuo. Ade- 
mas, cada uno de tales modos de aparicion —por ejem¬ 
plo, el escorzo de la forma o del color (Abschat- 
tung ) 25 — es en si mismo exhibicion de su forma, de 
su color, etc. Asi, pues, el cogito de cada caso tiene 
conciencia de su cogitatum, mas no en un vacio sin 
distinciones, sino en una estructura descriptiva de mul¬ 
tiplicidades pertenecientes a una composicion noetico- 
noematica totalmente determinada, que corresponde jus- 
tamente de modo esencial a ese cogitatum identico. 

Podemos llevar a cabo, como se muestra en esta ex- 
posicion, descripciones sumamente amplias, paralelas a 
la de la percepcion sensible, de todas las intuiciones 
—y, por tanto, tambien de los otros modos de intui¬ 
cion (los del recuerdo reproductor de una intuicion an¬ 
terior, y los de la expectativa, que hace intuitivo por 
adelantado)—; asi, por ejemplo, la cosa recordada tam¬ 
bien aparece en aspectos cambiantes, en perspectivas, 
etcetera. Pero para satisfacer las distinciones de los mo¬ 
dos de la intuicion, por ejemplo, el que distingue lo 
dado en el recuerdo de lo dado en la percepcion, han 
de entrar en consideracion nuevas dimensiones de la 
descripcion. Sigue en pie, sin embargo, una nota gene- 
ralisima para toda conciencia en general, en cuanto con¬ 
ciencia de algo: ese algo, el respectivo ob)eto inten- 


25 El tdrmino Abschattung se refiere en primer lugar al 
ambito de los colores; pero Husserl lo aplica luego a la 
perspectividad de todas las determinaciones espaciales. En 
este sentido se acostumbra a traducirlo en espanol como 
«perspectiva» o «escorzo». 


cional como tal que esta en ella, es consciente como 
unidad identica de modos cambiantes noetico-noematicos 
d e co nciencia. ya sean estos intuitivos o no intuitivos. 

Una vez que hemos logrado aduenarnos de la tarea 
fenomenologica de la concreta descripcion de la concien¬ 
cia, se nos abre una verdadera infinidad de hechos que 
jamas fueron investigados antes de la fenomenologia, 
todos los cuales pueden ser tambien designados como 
hechos de la estructura sintetica, pues ellos confieren 
unidad noetico-noematica a las cogitationes singulares 
(en cuanto totalidades sinteticas concretas) tomadas 
aisladamente o en relacion con otras. Tan solo la 
aclaracion de esta propiedad de la sintesis vuelve fecun- 
da la mostracion del cogito, de la vivencia intencional, 
como conciencia-de; hace fecunda, por tanto, el im- 
portante descubrimiento de Franz Brentano de que la 
intencionalidad es el caracter descriptivo fundamental de 
los fenomenos psiquicos; unicamente ella descubre efec- 
tivamente el metodo de una teoria descriptiva de la 
conciencia (tanto una teoria filosofico-trascendental como 
tambien, naturalmente, una teoria psicologica de la con¬ 
ciencia). 

§18. La identificacion como forma fundamental de la 
sintesis. La sintesis universal del tiempo tras- 
cendental 

Si consideramos la forma fundamental de la sintesis, 
a saber, la de la identificacion, vemos que ella se nos 
presenta en primer lugar como una sintesis que todo lo 
domina, que transcurre pasivamente en la forma de la 
continua conciencia del tiempo inmanente. Toda viven¬ 
cia tiene su temporalidad vivencial (Erlebniszeitlichkeit). 
Si se trata de una vivencia de conciencia en la que 
aparece como cogitatum un objeto del mundo (como 
sucede en la percepcion del cubo), entonces tenemos que 
ilistinguir la temporalidad objetiva que aparece (por ejem- 
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plo, la del percibir el cubo). Esta ultima fluye en sus 
trechos y fases temporales que, por su parte, son apa- 
riciones continuamente cambiantes del cubo uno e iden- 
tico. Su unidad es unidad de la sintesis; no es, en 
general, un enlace continuo de cogitationes (pegadas ex- 
teriormente, por asi decir, la una a la otra), sino un 
enlace de la conciencia unica en la que se constituye la 
unidad de una objetividad intencional como la misma 
en los modos multiples de aparicion. La existencia de/ 
un mundo y lo mismo la de este cubo que esta aqui, 
estan puestas entre parentesis en virtud de la epokhe, 
pero el cubo uno e identico que parece es de continuo 
inmanente a la conciencia fluyente, esta descriptivamen- 
te en ella, como tambien esta descriptivamente en ella 
el caracter de ser uno y lo mismo. Este «en la concien- 
cia» es un ser en ella completamente peculiar, a saber, 
no se trata de ser en ella como componente real (reell), 
sino como un ser en ella idealmente, intencionalmente, 
como algo que aparece o, lo que viene a decir lo mis¬ 
mo, un ser en ella como su sentido objetivo inmanente. 
El objeto de la conciencia en su identidad consigo mis¬ 
mo, durante el vivenciar fluyente, no viene a la con¬ 
ciencia desde afuera, sino que yace implicado en ella 
como sentido, esto es, como efectuacion (Leistung) in¬ 
tencional de la sintesis de la conciencia. 

Ahora bien, el mismo cubo —el mismo para la con¬ 
ciencia— puede ser consciente tambien simultanea o su- 
cesivamente en modos de conciencia separados y muy 
heterogeneos, por ejemplo, en percepciones, recuerdos, 
expectativas, valoraciones, etc., separados unos de otros. 
Hay aqui nuevamente una sintesis que produce la con¬ 
ciencia de la identidad como conciencia unitaria, abar- 
cadora de tales vivencias separadas y que, por ello, hace 
posible todo saber acerca de una identidad. 

Pero finalmente toda conciencia en la que lo no iden¬ 
tico Uega a ser consciente como unidad, toda conciencia 
de una pluralidad, de una relacion, etc., es tambien, 
en este sentido, una sintesis que constituye sintetica- 


mente o, como tambien se dice en este caso, sintacti- 
camente su peculiar cogitatum (pluralidad, relacion, etc.) 
—ya sea que, por lo demas, esta efectuacion sintactica 
haya de caracterizarse como pura pasividad del yo o como 
su actividad—. Inclusive las contradicciones y las incom- 
patibilidades son configuraciones sinteticas, si bien, por 
cierto, efectuadas por otro genero de sintesis. 

Pero la sintesis no reside unicamente en todas las 
vivencias particulares de la conciencia y no enlaza solo 
ocasionalmente algunas vivencias particulares con otras 
particulares; por el contrario, la vida entera de la con¬ 
ciencia, como ya hemos dicho por adelantado, esta uni- 
ficada sinteticamente. Esta vida es, por tanto, un cogito 
universal que abraza en si de manera sintetica toda vi- 
vencia particular que en cada caso se destaque en la 
conciencia, y que tiene su cogitatum universal fundado 
en diversos grados en los multiples cogitata particulares. 
Pero ese estar fundado no significa una construccion en 
la sucesion temporal de una genesis, pues, por el con¬ 
trario, toda vivencia particular concebible es tan solo 
un destacarse en una conciencia total ya siempre pre- 
supuesta como unitaria. El cogitatum universal es la 
vida misma universal en su unidad y totalidad abierta 
e infinita. Solo porque ella ya siempre aparece como 
una unidad total puede ser tambien considerada en el 
modo eminente de los actos de atencion y de aprehen- 
sion, y convertirse en tema de un conocimiento univer¬ 
sal. La forma fundamental de esa sintesis universal, que 
posibilita todas las demas sintesis de la conciencia, es la 
conciencia del tiempo inmanente que todo lo abarca. 
Su correlato es la temporalidad inmanente misma, en 
conformidad con la cual todas las vivencias del ego, que 
en cada caso puedan encontrarse por medio de la refle¬ 
xion, tienen que presentarse como ordenadas temporal- 
mente, como comenzando y terminando temporalmente, 
como simultaneas o sucesivas, dentro del constante ho- 
rizonte infinito del tiempo inmanente. La distincion en¬ 
tre la conciencia de tiempo y el tiempo mismo puede 
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tambien ser expresada como la distincion entre una vi- 
vencia del tiempo inmanente, o bien entre la forma tem¬ 
poral de esa vivencia, y sus modos temporales de apa- 
recer en cuanto las correspondientes multiplicidades. 
Ahora bien, como estos modos de aparicion de la con- 
ciencia del tiempo inmanente son a su vez vivencias in- 
tencionales y, por tanto, tienen que ser nuevamente da¬ 
dos a la reflexion como temporalidades, chocamos con 
una paradojica propiedad fundamental de la vida de la 
conciencia, por la cual esta parece estar sujeta a una 
regresion al infinito. La aclaracion comprensiva de este 
hecho comporta extraordinarias dificultades. Pero, como 
quiera que sea, es un hecho evidente e inclusive apodic- 
tico, y designa un aspecto del maravilloso ser-para-si- 
mismo del ego, a saber, aqui, en primer lugar, el del 
ser de su vida de conciencia en la forma del estar refe- 
rido intencionalmente a si mismo. 


§ 19. Actualidad y potencialidad de la vida intencional 

La multiplicidad propia de la intencionalidad que per- 
tenece a todo cogito, a todo cogito referido al mundo 
ya por el simple hecho de que este no solo tiene con¬ 
ciencia de lo mundanal, sino que como cogito es cons- 
ciente de si mismo, en la conciencia del tiempo inma¬ 
nente, es una multiplicidad que no se agota como tema 
con la mera consideration de los cogitata entendidos 
como vivencias actuales. Por el contrario, toda actualidad 
implica sus potencialidades, las cuales no son posibili- 
dades vacias, sino mas bien posibilidades intencional¬ 
mente predelineadas respecto de su contenido en la mis- 
ma vivencia actual correspondiente, y ademas provistas 
del caracter de posibilidades que han de ser realizadas 
por el yo. Con esto se indica otro rasgo fundamental de 
la intencionalidad. Toda vivencia tiene un horizonte que 
cambia de acuerdo con la modification de su conexion 
con la conciencia y con la modification de las fases de 


su propio fluir —un horizonte intencional de referencia 
a las potencialidades de la conciencia que le pertenecen 
a ese proceso mismo—. Por ejemplo, a toda percep¬ 
tion exterior pertenece la referencia desde los lados efec- 
tivamente percibidos del objeto de percepcion, a los la¬ 
dos co-mentados, todavia no percibidos, sino solamente 
anticipados a modo de expectativa, y por de pronto en 
un vacio no intuible —en cuanto los lados por venir 
ahora en la percepcion—. Se trata, pues, de una cons- 
tante protencion que cobra un nuevo sentido en cada 
frase de la percepcion. Ademas de esto, la percepcion 
posee horizontes de otras posibilidades perceptivas en 
cuanto tales, aquellos que podriamos tener si nosotros, 
de un modo activo, dirigieramos de otra manera el curso 
de la percepcion, por ejemplo, moviendo los ojos no 
de este modo sino de otro, dando un paso hacia ade- 
lante o hacia un costado, etc. En el recuerdo corres¬ 
pondiente todo esto retorna modificado; por ejemplo, 
en la conciencia de que yo, en algun momento anterior, 
hubiera podido percibir tambien otros lados, en lugar 
de los efectivamente vistos, y esto, naturalmente, en el 
caso de que yo hubiera dirigido en forma distinta v 
adecuada mi actividad perceptiva. Tenemos que anadir, 
para no dejar un vacio, que a toda percepcion tambien 
pertenece siempre un horizonte de pasado como poten¬ 
cialidad de evocar recuerdos y que a todo recuerdo, en 
cuanto horizonte, le pertenece a su vez la continua 
intencionalidad mediata de posibles recuerdos (actualiza- 
bles por mi de modo activo), hasta llegar al correspon¬ 
diente ahora de la actual percepcion. Aqui, por todas 
partes, juega dentro de tales posibilidades un «yo puedo» 
V «yo hago», o bien un «yo puedo hacer otra cos a que 
la que hago» —sin tener en cuenta, por lo demas, la 
posibilidad siempre abierta de que algo impida esta como 
cualquier otra libertad—. Los horizontes son potenciali¬ 
dades predelineadas. Tambien decimos que se puede 
indagar todo horizonte en vista de lo que hay implicito 
cn el; se lo puede explicitar y descubrir las correspon- 


dientes potencialidades de la vida de la conciencia. Pero 
justamente con ello descubrimos el sentido objetivo im- 
plicitamente mentado en el cogito actual —aunque siem- 
pre solo en cierto grado de indication—. Este sentido, 
el cogitatum qua cogitatum, no es representable jamas 
como algo dado de un modo acabado; tan solo se aclara 
mediante esa explicitacion del horizonte y de los hori- 
zontes constantemente evocados de nuevo. La predeli- 
neacion misma es, por cierto, en todo momento in- 
completa, pero aun en su indeterminacion posee, sin 
embargo, una estructura de determination. El cubo, por 
ejemplo, deja abiertas todavia muchas determinaciones 
en los lados que no son vistos actualmente, mas ya 
de antemano es aprehendido como cubo y luego, mas 
en particular, como coloreado, aspero, etc., dejando siem- 
pre cada una de estas determinaciones, otras particu- 
laridades aun abiertas. Este «dejar-abiertas», antes de 
las efectivas determinaciones mas precisas, que quiza 
jamas lleguen a tener lugar, es un momento incluido 
en la conciencia misma del caso y es precisamente lo 
que constituye el horizonte. El progreso efectivo de la 
percepcion —en contraste con la mera aclaracion me¬ 
diante representaciones anticipatorias— da por resulta- 
do una determinacion plenificante mas precisa y, even- 
tualmente, una determinacion distinta, pero siempre con 
nuevos horizontes de apertura. 

Asi, pues, toda conciencia en cuanto conciencia de 
algo posee la propiedad esencial no solo de poder pasar 
a modos de conciencia siempre nuevos, en cuanto con¬ 
ciencia del mismo objeto —el cual, por la unidad de 
la sintesis, es intencionalmente inherente a esos modos 
como sentido objetivo identico—, sino de poderlo, mas 
aun, de poderlo solo en el modo de aquella intencio- 
ndidad de horizonte. El objeto es, por asi decirlo, un 
polo de identidad, constiente siempre con un sentido 
pre-mentado y que ha de ser realizado; es, en todo mo¬ 
mento de la conciencia, el indice de una intencionalidad 
noetica que le pertenece de acuerdo con su sentido, 


una intencionalidad que puede ser indagada y explici- 
tada. Todo esto es concretamente accesible a la inves¬ 
tigation. 

§20. El caracter propio del analisis intentional 

Como se ha mostrado, el analisis de la conciencia, en 
cuanto analisis intencional, es algo totalmente distinto 
al analisis en el sentido corriente y natural. La vida 
de la conciencia, ya lo dijimos una vez, no es una mera 
totalidad de datos de conciencia y, de acuerdo con ello, 
simplemente analizable —divisible, en un sentido muy 
amplio— en sus elementos independientes o no inde- 
pendientes, contandose entonces las formas de unidad 
(las cualidades de estructura) entre estos ultimos. Por 
cierto, el analisis intencional lleva tambien, en ciertas 
direcciones tematicas de la mirada, a tales divisiones, y 
en tal medida puede servir aun esa palabra; pero la 
efectuacion por doquiera original del analisis intencio¬ 
nal consiste en el descubrimiento de las potencialidades 
implicitas en las actualidades de la conciencia, descu¬ 
brimiento por medio del cual se lleva a cabo en el res- 
pecto noematico la explicitacion, la elucidation y even- 
tualmente la aclaracion de lo mentado por la conciencia, 
del sentido objetivo. El analisis intencional esta dirigi- 
do por el conocimiento fundamental de que todo cogito, 
en cuanto conciencia, es sin duda, en el mas amplio 
sentido, mencion de lo mentado en el, pero que esto 
mentado es en todo momento mas (mentado con un 
plus) que lo que en cada momento se halla como men¬ 
tado explicit am ente. En nuestro ejemplo, cada fase de 
la percepcion era mero lado del objeto en cuanto men¬ 
tado perceptivamente. Este mentar mas alia de si mismo 
(uber-sich-hinaus-meinen) que yace en toda conciencia 
tiene que ser considerado como un momento esencial de 
ella. Pero que se llame y tenga que llamarse un plus 
de la mencion de la conciencia, tan solo lo muestra la 
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evidencia de la posible elucidacion y a la postre el des- 
cubrimiento intuitivo, en forma de un efectivo y posi¬ 
ble progreso del percibir o de un posible recuerdo, 
en cuanto yo puedo efectuarlos a partir de mi. Pero 
el fenomenologo no actua en una mera entrega inge¬ 
nua al objeto intencional, puramente como tal; no lleva 
a cabo una simple contemplacion directa del mismo, 
una explicitacion de sus notas mentadas, de sus partes 
y propiedades mentadas. Pues en tal caso permaneceria 
anonima la intencionalidad que conforma tal tener con- 
ciencia intuitiva o no intuitiva y el mismo contemplar 
explicitativo. Con otras palabras: seguirian estando ocul- 
tas las multiplicidades noeticas de la conciencia y su uni- 
dad sintetica, en virtud de las cuales y como su efectua- 
cion esencial de unificacion nosotros continuamente men- 
tamos un objeto intencional, y en cada caso este deter- 
minado, al que tenemos por asi decirlo delante de nos¬ 
otros como mentado de tal y cual manera; del mismo 
modo seguirian estando ocultas las efectuaciones cons- 
titutivas encubiertas por medio de las cuales nosotros 
(cuando la observacion se prosigue en seguida como ex¬ 
plicitacion) podemos encontrar directamente algo asi 
como una nota, una propiedad, una parte en cuanto 
explicitacion de lo mentado; o bien podemos mentar- 
los primero implicitamente y luego descubrirlos intui- 
tivamente. El fenomenologo, al investigar todo lo ob- 
jetivo y lo que alii se encuentra exclusivamente como 
correlato de la conciencia, no lo observa y describe solo 
directamente, ni tampoco en general simplemente en 
cuanto referido al correspondiente yo, al ego cogito cuyo 
cogitatum es; mas bien penetra con la mirada reflexiva 
en la vida cogitativa anonima, descubriendola; el des- 
cubre los determinados procesos sinteticos de los mul¬ 
tiples modos de la conciencia y los modos aun mas dis- 
tantes del comportamiento del yo que hacen compren- 
sible el ser-simplemente-mentado-para-el-yo de lo obje- 
tivo, tanto intuitivo como no intuitivo; o hacen com- 
prensible como la conciencia en si misma, en virtud de 


su correspondiente estructura intencional, hace necesa- 
rio que llegue a ser consciente en ella semejante objeto 
que es y que es de tal manera, y que el mismo pueda 
presentarse como tal sentido. Asi, por ejemplo, en el 
caso de la percepcion de cosas espaciales (haciendo abs- 
traccion en primer lugar de todos los predicados del sig- 
nificado, ateniendose puramente a la res extensa) el fe¬ 
nomenologo investiga el modo en que las cambiantes 
cosas visuales y las demas cosas de los sentidos tienen 
en si mismas el caracter de ser apariciones de esa misma 
res extensa. Investiga, para cada una de ellas, sus cam¬ 
biantes perspectivas y, ademas, respecto de sus modos 
temporales de darse, las transformaciones de la concien¬ 
cia que «todavia» se tiene de ellas en el momento del 
hundirse retencional; investiga, respecto del yo, los mo¬ 
dos de la atencion, etc. En todo esto hay que tener 
I en cuenta que li explicitacion fenomenologica de lo per- 
cibido como tal no esta ligada a la explicacion percep- 
tiva de ello en sus notas, que se lleva a cabo al pro- 
seguir la percepcion, sino que aclara lo que esta inclui- 
do en el sentido del cogitatum y meramente co-mentado 
He modo intuitivo (como la car a posterior), por medio 
de la presentificacion (Vergegenw'artigung) 26 de las per- 
cepciones potenciales que harian visible lo que aun no 
lo es. Esto vale en general para todo analisis intencio¬ 
nal. Como tal, este_ analisis intencional sobrepasa las 
vivencias aisladas que se trata de analizar. Al explicitar 
sus horizontes correlativos, situa las tan multiples vi¬ 
vencias anonimas en el campo tematico de las que 
tienen una funcion constitutiva con respecto al sentido 


26 El ejemplo de la percepcion permite distinguir entre 
lo efectivamente visto, lo que esta presente, y lo que no 
esta dado de modo intuitivo, sino solo «hecho presente», 
«presentificado». Para lo primero usamos precisamente las 
palabras «presencia» y sus derivados (Gegenwartigung); para 
lo segundo, «presentificacion» y sus derivados (Vergegenwar- 
ligung). 
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objetivo del cogitatum correspondiente; asi, pues, no 
solo las vivencias actuales, sino tambien las potenciales, 
como las que estan implicitas, pre-delineadas en 
la intencionalidad efectuante de sentido de las viven¬ 
cias actuales, y que, al ser expuestas, poseen el caracter 
evidente de explicitar el sentido implicito. Solo de este 
modo puede el fenomenologo comprender como en la 
inmanencia de la vida de la conciencia y en que modos 
de la conciencia, pertenecientes al fluir ininterrumpido 
de la conciencia, puede llegar a ser consciente de algo asi 
como unidades objetivas estables y permanentes, y, en 
particular, como tiene lugar esa maravillosa efectuacion 
de la constitution de objetos identicos para cada cate- 
goria de objetos, esto es, que aspecto tiene y ha de tener 
necesariamente la vida constituyente de la conciencia 
para cada una de esas categorias, de acuerdo con las 
correlativas transformaciones noeticas y noematicas del 
mismo objeto. La estructura de horizonte de toda inten¬ 
cionalidad prescribe por tanto al analisis y a la descrip- 
cion fenomenologica un metodo totalmente nuevo —un 
metodo que entra en accion por todas partes, alii donde 
conciencia y objeto, mention y sentido, efectividad real 
e ideal, posibilidad, necesidad, apariencia, verdad, pero 
tambien experiencia, juicio, evidencia, etc., se presentan 
como titulos de problemas trascendentales (y, paralela- 
mente, de problemas puramente psicologicos) y deben 
ser elaborados como autenticos problemas del «origen» 
subjetivo—. Mutatis mutandis es evidente que lo mismo 
vale para una psicologta interior o puramente intentio¬ 
nal, que hemos expuesto solo a modo de indication como 
paralela a la fenomenologia constitutiva y al mismo tiem- 
po trascendental. La unica reforma radical de la psico- 
logia yace en la pura formation de una psicologta in- 
tencional. Ya Brentano exigio tal psicologta, pero lamen- 
tablemente sin haber reconocido todavia el sentido fun¬ 
damental del analisis intencional y, por tanto, del me¬ 
todo que ante todo hace posible una psicologta seme- 
jante; y sin haber reconocido como esta ultima, en efec- 


to, descubre a traves de aquel sus autenticos proble¬ 
mas, verdaderamente infinitos. 

Por cierto, la posibilidad de una pura fenomenologia 
de la conciencia parece en un primer momento muy cues- 
tionable, cuando se considera que el reino de los feno- 
menos de la conciencia es con tanto derecho el reino 
del fluir heracliteano. En efecto, seria un intento vano 
querer en este caso proceder con un metodo de la for¬ 
macion de conceptos y juicios como el que es compe- 
tente para las ciencias objetivas. Seria una locura pre¬ 
tender determinar una vivencia de conciencia como ob¬ 
jeto identico en base a la experiencia, tal como si se 
tratase de un objeto natural —o sea, en suma, bajo 
la presuncion ideal de una posible explication por me¬ 
dio de elementos identicos y captables en conceptos fir- 
tnes . Y ello es asi no solo en virtud de nuestra im¬ 
perfecta facultad de conocimiento con respecto a tales 
objetos, sino porque£]as vivencias de conciencia no tie- 
nen a priori elementos ni relaciones ultimas que puedan 
subsumirse bajo la idea de objetos determinables en con¬ 
ceptos fijosg, en cuyo caso si seria racional plantear la 
tarea de una determination aproximativa en conceptos 
fijos. Pero precisamente por ello subsiste legitimamente 
la idea de un analisis intentional. Pues en el flujo de 
la sintesis intencional que crea unidad en toda concien¬ 
cia y constitute noetica y noematicamente la unidad del 
sentido objetivo, prevalece una esencial tipologia, apre- 
hensible en conceptos rigurosos. 

§21. El objeto intentional como «hilo conductor tras¬ 
cendent al* 

El tipo mas general en el que, como forma, esta in- 
cluido todo lo particular, es designado por nuestro es- 
qucma general ego-cogito-cogitatum. A el se refieren 
Ins mas generales descripciones que hemos esbozado so- 
hre la intencionalidad, sobre la sintesis que le corres- 
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ponde a esta, etc. En la especificacion y descripcion de 
ese tipo, por razones facilmente comprensibles, el ob¬ 
jeto intencional que esta del lado del cogitatum es el 
que desempena el papel de hilo conductor trascendental 
para el descubrimiento de los multiples tipos de cogita- 
tiones que, en una sintesis posible, llevan en si conscien- 
cialmente ese objeto como mentado en su identidad. El 
punto de partida, en efecto, es necesariamente el ob¬ 
jeto dado en cada caso de modo directo, a partir del 
cual la reflexion retrocede al correspondiente modo de 
conciencia y a los modos de conciencia potenciales im- 
plicitos en el primero como horizontes, y, finalmente, 
a aquellos en los cuales el objeto podria ser consciente 
como el mismo en la unidad de una posible vida de 
conciencia. Pero si nos mantenemos todavxa dentro del 
marco de la universalidad formal, si pensamos un obje¬ 
to en general como cogitatum, dejando al arbitrio el con- 
tenido del mismo, y si lo tomamos en esta generalidad 
como hilo conductor, entonces, la multiplicidad de po- 
sibles modos de conciencia de el —el tipo formal ge¬ 
neral— se especifica en una serie de tipos particulares 
noetico-noematicos netamente diferenciados. La posible 
percepcion, la retencion, el recuerdo, la expectativa, la 
significacion, la represen tacion intuitiva por analogia 
son, por ejemplo, tipos de la intencionalidad que per- 
tenecen a todo objeto concebible, lo mismo que los ti¬ 
pos de conexion sintetica que les corresponden. Todos 
estos tipos se particularizan, a su vez, en su total com- 
posicion noetico-noematica, tan pronto como especifica- 
mos la generalidad del objeto intencional hasta ahora 
mantenida vacxa. Las especificaciones pueden ser en pri¬ 
mer Iugar logico-formales (ontologico-formales); es de- 
cir, modos del algo en general, tales como lo particular 
y en ultimo termino lo individual, lo universal, la plu- 
ralidad, el todo, el objeto logico, la relacion, etc. Aqui 
se presenta tambien la distincion radical entre objeti- 
vidades reales (realen) (en un sentido amplio) y obje- 
tividades categoriales; estas ultimas remiten a su origen 
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en operaciones, en una actividad del yo progresivamente 
generadora y constructiva; las primeras remiten a efec- 
tuaciones de una sintesis meramente pasiva 27 . Por otra 
parte tenemos las particularizaciones ontologicas mate- 
riales, que se conectan con el concepto de individuo 
real (real), que se divide en sus regiones reales (realen), 
por ejemplo (mera) cosa espacial, ser animal, etc., lo 
que entrana las particularizaciones correspondientes de 
las modificaciones logico-formales correlativas (propie- 
dad real, pluralidad real, relacion real, etc.). 

Cada uno de estos tipos, hallado siguiendo ese hilo 
conductor, ha de ser interrogado acerca de su estruc- 
tura noetico-noematica, ha de ser sistematicamente ex- 
plicitado y fundamentado segun sus modos del flujo 
intencional y segun sus horizontes tipicos y sus impli- 
caciones, etc. Si se fija un objeto cualquiera en su for¬ 
ma o categoria, y se mantiene constantemente en eviden- 
cia la identidad del mismo en medio de las variaciones 
de sus modos de conciencia, se muestra entonces que 
estos, aunque sean muy fluyentes e inaprehensibles en 
sus elementos ultimos, de ninguna manera son arbitra- 
rios; permanecen siempre ligados a un tipo estructural 
que es inquebrantablemente el mismo, tanto cuanto per- 
manezca consciente la objetividad precisamente como esta 
v como conformada de tal suerte, y tanto cuanto ella 
deba poder persistir en la evidencia de la identidad a 
naves de la variacion de los modos de la conciencia. 


La tarea de la teoria trascendental consiste justamente 
c p explicitar sistematicamente esos tipos estructurales. 
( 'uando esta teoria toma como hilo conductor una uni- 


vcrsalidad objetiva, se llama teoria de la constitucion 
I rascendental del objeto en general, en cuanto objeto 
de la correspondiente forma o categoria o, en el punto 
mds alto, de la region en cuestion. Asi surgen, ante 
I "do como distintas, muchas teorias trascendentales, una 
icoria de la percepcion y de los otros tipos de intui- 


17 Cf. nota critica de Ingarden (p. 247). 
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cion, una teoria de la significacion, una teoria del juicio, 
una teoria de la voluntad, etc. Pero ellas se fusionan 
unitariamente con respecto a los nexos sinteticos mas 
abarcantes; y todas colaboran funcionalmente en la teo¬ 
ria constitutiva formal y universal de un objeto en ge¬ 
neral, o bien de un horizonte abierto de posibles ob- 
jetos en general en cuanto objetos de una conciencia 
posible. 

Mas adelante surgen teorlas constitutivas trascenden- 
tales que se refieren, ya no en cuanto formales, por 
ejemplo, a cosas espaciales en general, tomadas aislada- 
mente o bien dentro del nexo universal de una natu- 
raleza, a los seres psicoflsicos, a los hombres, a las 
comunidades sociales, a los objetos culturales y, final- 
mente, a un mundo objetivo en general —puramente 
como mundo de una conciencia posible, y trascendental- 
mente como mundo que se constituye puramente, se- 
gun la conciencia, en el ego trascendental—. Todo esto, 
como es natural, en la epokhe trascendental practica- 
da consecuentemente. Sin embargo, no debemos pasar 
por alto el hecho de que los tipos de los objetos reales 
e ideales, en cuanto objetivamente conscientes, no son 
los unicos hilos conductores de las investigaciones cons¬ 
titutivas, esto es, de las investigaciones que preguntan 
por los tipos universales de los posibles modos de con¬ 
ciencia de esos objetos; pues tambien pueden serlo los 
tipos de objetos meramente subjetivos, tales como todas 
las mismas vivencias inmanentes, en la medida en que 
estas, en cuanto objetos de la conciencia del tiempo 
inmanente, tienen en particular y en general su propia 
constitucion. En todo respecto se distinguen problemas 
de clases de objetos aislados, considerados por si mis- 
mos, y problemas de la universalidad. Estos ultimos 
conciernen al ego en la universalidad de su ser y de 
su vida, y en su referencia a la correlativa universalidad 
de sus correlatos objetivos. Si tomamos como hilo con¬ 
ductor trascendental el mundo objetivo en su unidad, 
este nos remite a la slntesis de las percepciones obje- 
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tivas y de las demas intuiciones objetivas que puedan 
presentarse, slntesis que atraviesa la unidad entera de 
la vida y en virtud de la cual el mundo es en todo 
momento consciente como unidad y puede llegar a ser 
tema en cuanto tal unidad. El mundo es, por tanto, 
un problema egologico universal, lo mismo que lo es, 
en una direction inmanente de la mirada, la vida en¬ 
tera de la conciencia en su temporalidad inmanente. 


§ 22. La idea de la unidad universal de todos los 
objetos y la tare a de su aclaracion constitutiva 


Tipos de objetos —aprehendidos puramente como 
cogitata en la reduction fenomenologica, y no en los 
prejuicios de una conceptualidad cientlfica de antema- 
n ° 7*& ente ta ^ p s 1° que encontramos como hilos 
conductores de las investigaciones trascendentales tema- 
ticamente congruentes. Las multiplicidades constituyen- 
tCS f,- ? conciencia —a las que, en la realidad o en la 
posibilidad, hay que traer a la unidad de la slntesis 
en lo mismo— son congruentes no por casualidad, sino 
precisamente por razones esenciales en vista de la po¬ 
sibilidad de tal slntesis. Ellas estan, por tanto, someti- 
das a principios, gracias a los cuales las investigaciones 
renomenologicas no se pierden en descripciones inco- 
nexas, sino que se organizan de acuerdo con razones 
esenciales. Todo objeto (Objekt), todo objeto (Gegens- 
tand) en general (tambien todo objeto inmanente) de- 
signa una estructura regular del ego trascendental. En 
i uanto representation de este, cualquiera sea la concien- 
1 ia que de el se tenga, el objeto designa de inmediato 
una regia universal de otras conciencias posibles del mis¬ 
mo, posibles segun tipos predelineados de modo esen- 
> y lo mismo vale naturalmente respecto de todo ob- 
ji to concebible, de todo lo pensable como representa- 
i i(5n. La subjetividad trascendental no es un caos de 
vivencias intencionales. Pero tampoco es un caos de 
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tipos constitutivos, cada uno de los cuales estaria en si 
organizado por referencia a una clase o forma de obje- 
tos intencionales. Con otras palabras: la totalidad de 
los objetos y tipos de objetos para mi concebibles —y, 
dicho trascendentalmente, para mi en cuanto ego tras- 
cendental— no es un caos, y correlativamente tampoco 
lo es la totalidad de los tipos de las infinitas multipli- 
cidades correspondientes a los tipos de objetos; las cua¬ 
les son siempre congruentes, noetica y noematicamente, 
con respecto a su posible sintesis. 

Esto indica por anticipado una sintesis constitutiva 
universal en la cual todas las sintesis funcionan con- 
juntamente segun un orden determinado y en la cual, 
por tanto, estan comprendidas todas las objetividades 
reales y posibles, en cuanto reales y posibles para el ego 
trascendental, y correlativamente todos sus modos de con- 
ciencia reales y posibles. Tambien podemos decir que 
se indica asi una inmensa tarea, la de la fenomenologia 
trascendental en su totalidad, y que esta consiste en 
llevar a cabo, en la unidad de una ordenacion sistema- 
tica y siguiendo el movil hilo conductor de un sistema 
de todos los objetos de una conciencia posible (sistema 
que debe ser elaborado gradualmente) y, en el, el siste¬ 
ma de categorias formales y materiales de los objetos, 
todas las investigaciones fenomenologicas en cuanto in- 
vestigaciones constitutivas, edificadas una sobre otra y 
enlazadas entre si de modo estrictamente sistematico. 

Sin embargo, digamos mejor que se trata aqui de una 
idea regulativa infinita; que el sistema de los objetos 
posibles que presuponemos en una evidente anticipa¬ 
tion, como objetos de una conciencia posible, es el mis- 
mo una idea (pero no una invention, ni un «como si») 
y practicamente brinda el principio capaz de unir entre 
si todas las teorias constitutivas relativamente cerradas, 
por medio del constante descubrimiento no solo de los 
borizontes inmanentes a los objetos de la conciencia, 
sino tambien de los horizontes que remiten hacia afuera, 
hacia las formas esenciales de las conexiones. No cabe 
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duda de que las tareas que se ofrecen ya en los limitados 
hilos conductores de los tipos objetivos singulares se 
muestran como sumamente complicadas y que, en gene¬ 
ral, al penetrar mas profundamente en ellas conducen 
por todas partes a grandes disciplinas: tal es el caso, 
por ejemplo, de la teoria trascendental de la constitu¬ 
tion de un objeto espacial e inclusive de una naturaleza 
en general, de la animalidad y de la humanidad en gene¬ 
ral, de la cultura en general. 
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Tercera meditacion 


LOS PROBLEMAS CONSTITUTIVOS. 
VERDAD Y REALIDAD EFECTIVA 


§23. Un concepto mas preciso de la constitution tras- 
cendental bajo los titulos «Razon» y «No-Raz6n» 

La constitution fenomenologica ha sido para nosotros, 
hasta ahora, constitution de un objeto intencional en 
general. Ella abarcaba la expresion cogito-cogitatum en 
toda su amplitud. Ahora procederemos a diferenciar es- 
tructuralmente esa amplitud y a elaborar un concepto 
mas preciso de la constitution. Hasta ahora era lo mis- 
mo si se trataba de objetos verdaderamente existentes 
o no existentes, de objetos posibles o imposibles. Esta 
diferencia no esta puesta fuera de cuestion en virtud 
ile la abstention de decidirse por el ser o el no-ser del 
inundo (y, en posteriores casos, de las otras objetivida- 
des ya dadas). Por el contrario, tal diferencia, resumi- 
da bajo el titulo amplio de razon y no razon es, en 
cuanto correlativo al de ser y no-ser, un tema universal 
de la fenomenologfa. Mediante la epokhe efectuamos 
la reduction a la pura mention (cogito) y a lo mentado 
puramente en cuanto mentado. A esto ultimo —y, por 
iunto, no al objeto puro y simple, sino al sentido obje- 
tivo — se refieren los predicados ser y no-ser y sus mo- 
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dificaciones modales; al primero, al respectivo mentar, 
se refieren los predicados verdad (justeza) y falsedad, si 
bien en un sentido amplisimo. Estos predicados no es- 
tan sin mas dados en las vivencias mentantes o en los 
objetos mentados como datos fenomenologicos y, sin 
embargo, ellos tienen su origen fenomenologico. A las 
multiplicidades de modos de conciencia sinteticamente 
correspondientes a cada objeto mentado de cualquier ca- 
tegoria, cuyo tipo fenomenologico hay que indagar, per- 
tenecen tambien aquellas sintesis que poseen con res- 
pecto a la mencion inicial el estilo tipico de la verifica¬ 
cion y, en particular, de la sintesis verificativa evidente 
o tambien, en oposicion a ellos, el de la sintesis de nu- 
lificacion y de nulificacion evidente. El objeto mentado 
tiene entonces, correlativamente, el caracter evidente del 
ser o bien del no-ser (del ser anulado, cancelado). Es¬ 
tos procesos sinteticos son intencionalidades de un gra- 
do superior en cuanto actos y correlatos de la razon que 
han de ser producidos esencialmente por parte del ego 
trascendental, pertenecientes a todos los sentidos obje- 
tivos en disyuncion exclusiva. La razon no es una facul- 
tad factico-accidental, no es un titulo que abarca posi- 
bles hechos accidentales, sino, mas bien, el titulo de 
una forma estructural esencial y universal de la subje- 
tividad trascendental en general. 

La razon remite a las posibilidades de verificacion y 
esta, a la postre, al hacer evidente y al tener en evi- 
dencia. De esto tuvimos que hablar ya al comienzo de 
nuestras meditaciones, cuando, con nuestra inicial inge- 
nuidad, buscabamos en primer lugar las lineas metodicas 
directrices, es decir, cuando todavia no estabamos sobre 
el terreno fenomenologico. Ahora la evidencia se con- 
vierte en nuestro tema fenomenologico. 


§ 24. La evidencia como lo dado en si mismo y sus 
modificaciones 

La evidencia, en el mas amplio sentido de la pala- 
bra, designa un fenomeno originario universal de la vida 
intencional. En contraposicion a otros modos de «tener 
conciencia», que pueden ser a priori vacios, premencio- 
nes, modos indirectos, impropios, la evidencia consiste 
en el modo preeminente de conciencia en que aparecen 
ellos mismos, se presentan ellos mismos, se dan ellos 
mismos, ya sea una cosa, un objeto logico, una generali- 
dad, un valor, etc., en el modo final de lo dado ahi como 
ello mismo inmediatamente intuible, originaliter. Esto 
significa, en lo que respecta al yo, que no se trata de 
un mentar confuso, que se anticipa de manera vacia a 
algo, sino de ser en ello mismo (beim ihm selbst), de 
intuirlo en si mismo, verlo, tener una inteleccion de 
ello. La experiencia, en su sentido comun, es una evi¬ 
dencia particular; la evidencia en general, podemos de¬ 
cir, es experiencia en un sentido amplisimo y, sin em¬ 
bargo, esencialmente unitario. Sin duda, la evidencia, 
con respecto a objetos cualesquiera, es solamente un su- 
ceso ocasional de la vida de la conciencia, pero designa, 
sin embargo, una posibilidad, y una posibilidad enten- 
dida como meta de una intencion que tiende a realizarla 
para todo lo ya mentado o por mentar; de tal suerte la 
evidencia es un rasgo esencial y fundamental de la vida 
intencional en general. Toda conciencia en general es, o 
bien ya del caracter de la evidencia —esto es, con res¬ 
pecto a su objeto intencional, dandolo a el mismo—, o 
bien esta esencialmente ordenada a pasar al darse del 
objeto en si mismo, o sea, a sintesis de verificacion 
que pertenecen esencialmente al ambito del yo puedo. 
Toda conciencia vaga puede ser interrogada, en la ac- 
titud de la reduccion trascendental, acerca de si y en que 
medida a ella le corresponde o bien puede correspon- 
derle, manteniendo la identidad del objeto mentado, di- 
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cho objeto en el modo del el mismo; o, lo que es igual, 
que aspecto tendria que tener tal objeto, por lo pronto 
meramente supuesto, en cuanto el mismo, con lo cual 
lo anticipado de modo todavia indeterminado recibiria 
a la par una determination mas precisa. En el proceso 
de la verification, esta puede trocarse en su negativo; 
puede suceder que en lugar de lo mentado mismo se 
presente otro y ciertamente en el modo del ello mismo, 
ante lo cual fracasa la posicion de lo primeramente men¬ 
tado, que, por su parte, asume el caracter de la nulidad. 

El no-ser es tan solo una modalidad del ser puro y 
simple, o de la certeza del ser, modalidad que, por 
ciertas razones, tiene un lugar preeminente en la logica. 
Pero la evidencia en el mas amplio de los sentidos es 
un concepto correlativo, no solo con respecto a los con- 
ceptos del ser y no-ser; tambien se modaliza correla- 
tivamente en las otras transformaciones modales del ser 
puro y simple, tales como las del ser posible, ser pro¬ 
bable, ser dudoso, pero tambien en las transformaciones 
que no corresponden a esa serie y que tienen su ori- 
gen en la esfera afectiva y volitiva, como los del ser 
valioso y ser bueno. 

§ 25. Realidad efectiva y cuasi-realidad 

Todas estas diferencias se escinden, por lo demas, en 
una doble serie paralela, en virtud de la distincion en- 
tre realidad efectiva y fantasia (realidad-como-si), que 
atraviesa la esfera entera de la conciencia y, correlativa- 
mente, todas las modalidades del ser. Del lado de la fan¬ 
tasia surge un nuevo concepto general de posibilidad, 
el cual, en el modo de la mera imaginabilidad (en un 
imaginarse como si fuera) reproduce, modificados, to- 
dos los modos del ser, comenzando por la simple cer¬ 
teza del ser. Esta duplication se cumple en los modos 
de las puras irrealidades de la fantasia, contrapuestos 
a aquellos propios de la realidad efectiva (ser real, ser 


realmente probable, ser realmente dudoso o nulo, etc.). 
De esta suerte se distinguen, correlativamente, modos de 
la conciencia de la posicionalidad y modos de la cuasi- 
posicionalidad (del como-si, del fantasear —expresion, 
por cierto, demasiado ambigua—). A cada uno de estos 
modos particulares corresponden modos propios de la 
evidencia de los objetos en cada caso mentados —y, por 
cierto, en sus respectivos modos de ser— y tambien 
potencialidades de tal hacer evidente. A este dominio 
pertenece lo que a menudo denominamos aclaracion, 
poner en claro, pues ello designa siempre un modo del 
hacer evidente, el establecimiento de un camino sin- 
tetico que va desde una mencion no clara a una corres- 
pondiente intuicion prefigurativa, es decir, una intui¬ 
cion que lleva implicito en si el sentido de que si ella 
lograra ser directa, dando el objeto mismo, plenificaria 
esa mencion verificandola en su sentido de ser. La in¬ 
tuicion prefigurativa de esa plenificacion verificadora da 
por resultado no una evidencia realizadora del ser, pero 
si ciertamente la evidencia de la posibilidad de ser del 
respectivo contenido. 

§26. La realidad efectiva como correlato de la verifi¬ 
cacion evidente 

Con estas breves observaciones se han indicado por 
de pronto problemas formales generales del analisis in- 
tencional, asi como las correspondientes investigaciones, 
ya muy amplias y dificiles, que atanen al origen feno- 
menologico de los conceptos fundamentales y los prin- 
cipios logicos formales. Pero no solo esto, pues con ellas 
se nos ha revelado el importante conocimiento de que 
esos conceptos, en su universalidad ontologico-formal, 
indican una estructura legal universal de la vida de la 
conciencia en general, en virtud de la cual, unicamente, 
verdad y realidad tienen y pueden tener sentido para 
nosotros. En efecto, el hecho de que existan para mi 
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objetos, en la mas amplia acepcion de la palabra (cosas 
reales, vivencias, numeros, objetos logicos, leyes, teo- 
rias, etc.), no dice por de pronto nada acerca de la evi- 
dencia; solo significa que ellos valen para mi; con otras 
palabras, que ellos son conscientes para mi como cogi- 
tata, conscientes en cada caso en el modo posicional de 
la creencia cierta. Pero tambien sabemos que tendremos 
que abandonar dicha validez si al seguir un camino de 
una sintesis evidente de identidad llegaramos a una con- 
tradiccion con lo dado de modo evidente; solo podemos 
estar seguros del ser real mediante la sintesis de verifi- 
cacion evidente que da en si misma la correcta o verda- 
dera realidad. Es claro, pues, que la verdad o bien la 
verdadera realidad efectiva de los objetos solo puede ex- 
traerse de la evidencia y que unicamente esta es lo que 
hace que tenga sentido para nosotros un objeto, de la 
forma o clase que sea, realmente existente, verdadero, 
justamente valido, junto con todas las determinaciones 
que le pertenecen, para nosotros, bajo el titulo de ver¬ 
dadero ser-asi. Toda justificacion procede de la eviden¬ 
cia, brota, pues, de nuestra subjetividad trascendental 
misma; toda adecuacion concebible surge como nuestra 
verification, es nuestra sintesis, tiene en nosotros su ul¬ 
timo fundamento trascendental. 

§ 27. La evidencia habitual y la evidencia potencial 
como funciones constitutivas del sentido «objeto 
existente^ 

Ciertamente, tanto la identidad del objeto mentado en 
cuanto tal y en general, como la identidad del objeto 
verdaderamente existente y, luego, tambien, la identidad 
de adecuacion entre aquel objeto mentado como tal y el 
que verdaderamente existe, no es un momento intrin- 
secamente real (reell) de la fluyente vivencia de eviden¬ 
cia y verification. Se trata, empero, de una inmanencia 
ideal que nos remite a posteriores conexiones esenciales 


de posibles sintesis. Toda evidencia instaura para mi una 
posesion permanente. Yo puedo tornar siempre de nue- 
vo a la realidad efectiva contemplada en si misma, si- 
guiendo cadenas de nuevas evidencias entendidas como 
restituciones de la primera evidencia; asi, por ejemplo, 
en el caso de la evidencia de datos inmanentes, ello ten- 
dra lugar en una cadena de recuerdos intuitivos con la 
abierta infinitud que crea el «yo puedo siempre de nue- 
vov> en cuanto horizonte potencial. Sin tales posibilida- 
des no habria para nosotros ningun ser estable y per¬ 
manente, ningun mundo real o ideal. Cada uno de estos 
es para nosotros a partir de la evidencia o bien de la 
presuncion de poder hacer evidente y de poder repetir 
la evidencia adquirida. 

De aqui se sigue ya que la evidencia singular todavia 
no crea para nosotros ningun ser permanente. Todo ser 
es, en el mas amplio sentido, «en si» y tiene frente a si 
el casual «para mi» de los actos singulares; del mismo 
modo, toda verdad, en ese sentido amplisimo, es «verdad 
en si». Este sentido amplisimo del «en si» remite por 
tanto a la evidencia, pero no a una evidencia entendida 
como hecho vivencial, sino a ciertas potencialidades fun- 
dadas en el yo trascendental y en su vida; remite, en 
primer lugar, a la potencialidad de la infinitud de las 
menciones en general, que se refieren sinteticamente a 
algo como uno y lo mismo; pero, luego, tambien a la 
potencialidad de la verification de estas, o sea, a las 
evidencias potenciales, que son como hechos vivenciales 
repetibles hasta el infinito. 

§ 28. La evidencia presuntiva de la experiencia del 
mundo. El mundo como idea correlativa de una 
evidencia perfecta de la experiencia 

Todavia de otro modo, y mucho mas complicado, las 
evidencias remiten a infinitudes de evidencias respecto 
del mismo objeto. Tal es el caso siempre ahi donde el 
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objeto esta dado en ellas en sf mismo con una esencial 
unilateralidad. Esto atane nada menos que al conjunto 
de las evidencias por las que esta ahf para nosotros de 
modo inmediatamente intuible, un mundo real objetivo, 
ya sea como totalidad, o bien con respecto a algunos 
objetos particulares. La evidencia que les corresponde 
a esos objetos y al mundo es la experiencia externa;■ 
y hay que considerar como una necesidad esencial el 
hecho de que no sea concebible para tales objetos nin- 
gun otro modo de llegar a darse ellos mismos. Por otra 
parte, sin embargo, hay que ver tambien que a esa cla- 
se de evidencia le pertenece por esencia la unilateralidad 
o, dicho mas exactamente, un horizonte multiforme de 
anticipaciones no plenificadas, mas menesterosas de ple- 
nificacion, o sea, contenidos de meras menciones que re- 
miten a las correspondientes evidencias potenciales. Esta 
imperfeccion de la evidencia se perfecciona en los pasa- 
jes sinteticos realizantes que van de evidencia en eviden¬ 
cia, pero necesariamente de tal modo que es imposible 
concebir alguna de esas sfntesis que sea capaz de con- 
cluir en una evidencia adecuada; antes bien, cada una 
de ellas lleva consigo siempre pre-menciones y co-men - 
ciones no plenificadas. Al mismo tiempo sigue siempre 
abierta la posibilidad de que la creencia en el ser que 
se extiende hasta la anticipacion no se plenifique; que 
lo que aparece en el modo del ello mismo no sea o 
sea diferente. No obstante, la experiencia exterior es por 
esencia la unica fuerza verificativa, aunque por cierto tan 
solo en la medida en que la experiencia, transcurriendo 
pasiva o activamente, tenga la forma de la sfntesis de la 
concordancia. El ser del mundo es de esta manera, in¬ 
clusive en la evidencia que da la cosa misma, trascendente 
a la conciencia y sigue siendolo necesariamente; pero 
ello no cambia en nada el hecho de que sea unicamente 
la vida de la conciencia aquella en la cual todo lo tras¬ 
cendente se constituye como inseparable de ella y que 
ella, tomada especialmente como conciencia del mundo, 
lleve inseparablemente en sf el sentido mundo e incluso 


este mundo que realmente existe. En ultima instancia 
es unicamente el descubrimiento de los horizontes de la 
experiencia el que aclara la realidad efectiva del mundo 
y su trascendencia, y luego lo muestra como insepara¬ 
ble de la subjetividad trascendental que constituye el 
sentido y la realidad del ser. La remision a infinitudes 
concordantes de una posible experiencia ulterior, a par- 
tir de cada experiencia mundana —donde un objeto real¬ 
mente existente solo puede tener sentido en cuanto uni- 
dad mentada y mentable en el nexo de la conciencia, 
unidad que habrfa de ser dada como ella misma en una 
perfecta evidencia experiencial—, significa obviamente 
que un objeto real del mundo y con mas razon el mun¬ 
do mismo, es una idea infinita, referida a infinitudes de 
experiencias que han de ser unificadas de modo concor- 
dante —una idea que es el correlato de la idea de una 
evidencia perfecta de la experiencia, o sea, de una sfn¬ 
tesis completa de las experiencias posibles. 


§ 29. Las regiones ontologicas material y formal como 
indices de los sistemas trascendentales de evi- 
L dencias 


Se comprenden ahora las grandes tareas de la auto- 
explicitacion trascendental del ego o de su vida de con¬ 
ciencia, que surgen al considerar las objetividades pues- 
tas y a poner en esta vida misma. Las nociones de ser 
[ verdadero y de verdad (en todas sus modalidades) de- 
j signan para cada uno de los objetos en general, menta- 
| dos y mentables en cada caso por mf en cuanto ego 
trascendental, una diferenciacion de estructuras dentro 
| i a $ infinitas multiplicidades de las cogitationes reales 
\y ponies que se refieren al objeto en cuestion y que, 
'por tanto, pueden en general integrarse en la unidad de 
una sfntesis de identidad. Dentro de esa multiplicidad, 
un objeto realmente existente indica un sistema particu¬ 
lar, a saber, el sistema de evidencias a el referidas y que 
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son de tal suerte sinteticamente correspondientes, que 
se fusionan en una evidencia total, aunque quiza infinita. 
Esta seria una evidencia absolutamente perfecta que da- 
ria finalmente el objeto mismo de acuerdo con todo lo 
que el es, en cuya sintesis todo lo que es pre-intencion 
aun no plenificada, en las evidencias particulares que 
fundan la sintesis, llegaria a una adecuada plenificacion. 
Ahora bien, no se trata de producir realmente esa evi¬ 
dencia —pues ello seria una meta carente de sentido 
con respecto a todos los objetos reales (objektiv-realen 
Gegenstande), dado que, como ya se ha expuesto, una 
evidencia absoluta de ellos es una idea— sino de poner 
en claro en todas sus estructuras interiores la estructu- 
ra esencial de aquella evidencia, o bien la estructura 
esencial de las dimensiones infinitas con que se cons- 
truye de manera sistematica su sintesis infinita ideal. Es 
esta una tarea completamente determinada y formida¬ 
ble: es la tarea de la constitution trascendental de la 
objetividad existente (seiender Gegenstandlichkeit) en 
el sentido preciso de la palabra. Junto a las investiga- 
ciones formales generales, que se atienen al concepto 
logico formal (ontologico formal) del objeto en general 
—que son, por tanto, indiferentes respecto de las par- 
ticularidades materiales de las diversas categorias espe- 
ciales de objetos—, tenemos entonces, como veremos, 
la formidable problematica de la constitucion que se 
plantea para cada una de las categorias supremas (de 
las regiones) —ya no logico-formales— de objetos, tal 
como, por ejemplo, las regiones que estan bajo el titulo 
de «mundo objetivo». Se requiere una teoria constitu- 
tiva de la naturaleza fisica siempre dada como existente 
—y esto implica al mismo tiempo siempre presupues- 
ta—, una teoria constitutiva del hombre, de la comu- 
nidad humana, de la cultura, etc. Cada una de estas 
expresiones designa una gran disciplina con diversas di- 
recciones investigativas, correspondientes a los concep- 
tos parciales ingenuamente ontologicos (como espacio 
real, tiempo real, causalidad real, cosa real, propiedad 


real, etc.). Naturalmente, se trata en todos los casos 
de descubrir la intencionalidad implicita en la experien- 
cia misma como vivencia trascendental; se trata de una 
explicitacion sistematica de los horizontes predelinean- 
tes, que los lleve a la posible evidencia plenificante, y, 
continuando asi, de explicitar los nuevos horizontes que 
renovadamente surgen en los primeros segun un deter- 
minado estilo; pero todo ello estudiando constantemen- 
te las correlaciones intencionales. Asi se muestra, respec¬ 
to de los objetos, una construccion intencional suma- 
mente complicada de las evidencias constituyentes en su 
unidad sintetica; por ejemplo, se muestra una funda- 
cion en grados de objetos no objetivos (meramente sub- 
jetivos) (nicht objektiver [bloss subjektiver ] Gegenstan- 
de) que se eleva a partir del fundamento objetivo mas 
bajo. La temporalidad inmanente, la vida que fluye y se 
constituye en si para si misma —y cuya aclaracion cons¬ 
titutiva es el tema de la teoria de la originaria concien- 
cia del tiempo que constituye en si datos temporales— 
es la que siempre desempena la funcion del fundamento 
mas bajo. 


114 


115 



Cuarta meditacion 


DESARROLLO DE LOS 
PROBLEMAS CONSTITUTIVOS 
DEL EGO TRASCENDENTAL MISMO 


§ 30. El ego trascendental, inseparable de sus viven- 
cias 

Los objetos son para mi y son para mi lo que son solo 
en cuanto objetos de una conciencia real y posible. Si 
esto no debe ser un discurso vacio ni tema de vacuas 
especulaciones, ha de mostrarse en que consiste concre- 
tamente ese ser para mi y ese ser-asi, o bien que clase 
de conciencia, una conciencia estructurada de que modo 
real y posible esta aqui en cuestion, que significacion 
ha de tener en este caso posibilidad, etc. Esto puede 
ser resuelto unicamente por medio de la investigacion 
constitutiva, primero en el sentido amplio precedente- 
inente indicado y luego en el sentido mas restringido, 
recien descrito. Pero todo esto de acuerdo con el unico 
mdtodo posible exigido por la propia esencia de la in- 
tencionalidad y de sus horizontes. Ya los analisis pre¬ 
paratories, que nos conducen a comprender el sentido 
ilc la tarea, ponen en claro el hecho de que el ego 
trascendental (y en el paralelo psicologico, la psique) 
sdlo es lo que es en relacion a objetividades intenciona- 
les. Pero a estas ultimas pertenecen tambien, para el 
ego, y para el en cuanto referido al mundo, objetos ne- 
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cesariamente existentes, es decir, no solo los objetos 
verificables de modo adecuado en su esfera del tiempo 
inmanente sino tambien los objetos del mundo que se 
muestran como existentes tan solo en el curso concor- 
dante de la experiencia externa, inadecuada y solo pre- 
suntiva. Es, por tanto, una propiedad esencial del ego 
el tener continuamente sistemas de intencionalidad y tam¬ 
bien sistemas de concordancia de la intencionalidad, en 
parte transcurriendo en el, en parte disponibles como 
potencialidades fijadas, que pueden ser descubiertos gra- 
cias a los horizontes predelineantes. Cada uno de los 
objetos que el ego en cada caso ha mentado, pensado, 
valorado, tratado y tambien imaginado o que puede ima- 
ginar, indica como correlato su sistema y solo es en 
cuanto este correlato. 


§31. El yo como polo identico de las vivencias 

Pero ahora debemos llamar la atencion sobre una 
gran laguna en nuestra exposicion. El ego mismo es 
existente para si mismo con una continua evidencia, 
o sea, constituyendose continuamente a si mismo como 
existente. Hasta ahora hemos tocado un solo lado de 
esa constitucion de si mismo; unicamente hemos dirigi- 
do la mirada al cogito fluyente. El ego no se capta a 
si mismo meramente como vida que ftuye, sino tambien 
como yo, como el yo que tiene la vivencia de esto y 
aquello, el que vive este y aquel cogito como siendo 
el mismo. Hasta ahora hemos estado ocupados con la 
relacion intencional de conciencia y objeto, de cogito v 
cogitatum, y por ello solo habiamos destacado aquella 
sintesis que polariza las multiplicidades de la concien¬ 
cia real y posible en objetos identicos, es decir, en re¬ 
lacion con los objetos en cuanto polos, en cuanto unidades 
sinteticas. Ahora se nos presenta una segunda polariza- 
cion, una segunda clase de sintesis, que abraza en su 
conjunto las multiplicidades particulares de las cogita- 

118 


tiones y lo hace de un modo peculiar, es decir, como 
cogitationes del yo identico, el cual, en cuanto actividad 
de conciencia y en cuanto afectado, vive en todas las 
vivencias de la conciencia y esta referido, a traves de 
ellas, a todos los polos objetivos. 

§ 32. El yo como sustrato de habitualidades 

Pero ahora hay que observar, sin embargo, que ese 
yo centrante no es un polo vacio de identidad (y tanto 
rrienos lo es cualquier objeto), sino que, en virtud de 
una legalidad propia de la genesis trascendental, con cada 
acto de un sentido objetivo nuevo que irradia de el, gana 
una propiedad nueva y permanente. Por ejemplo, cuan- 
do yo me decido por vez primera, en un acto de juicio, 
por un ser y un ser asi, ese acto fugaz pasa; pero des- 
de ahora soy yo, y de modo permanente, el yo decidido 
de tal o cual manera, yo tengo la conviccion correspon- 
diente. Esto no significa, sin embargo, que yo meramen¬ 
te me acuerdo de aquel acto o que puedo seguir acor- 
dandome de el. Esto puedo hacerlo incluso si, entre- 
tanto, he abandonado mi conviccion. Despues de haberla 
cancelado, borrado, ella ya no es mi conviccion, pero 
lo ha sido permanentemente hasta ese momento. Mien- 
tras ella sigue siendo valida para mi, yo puedo retornar 
reiteradamente a ella, y encontrarla siempre como la 
mia, como la que me es habitualmente propia, o bien, 
correlativamente, me encuentro a mi mismo como el 
yo que esta convencido, el cual, como yo persistente, 
esta determinadQ__por ese habito permanente. Lo mismo 
vale respecto de toda clase de decisiones, decisiones va- 
lorativas y volitivas. Yo me decido —la vivencia del 
acto pasa, pero la decision persiste—. Aunque yo, lle- 
gando a ser pasivo, me hunda en un pesado sueno o 
viva en otros actos, la decision permanece continuamente 
( 'n vigencia. Correlativamente: yo s oy de ahi en adelante 

que se ha decidido de tal manera, y ]o soy mientras 
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no abandone la decision. Si la decision esta dirigida a 
una accion conclusiva, ella no es suprimida por ese cum- 
plimiento; sigue teniendo validez en el modo del cum- 
plimiento —yo sigo tomando partido por mi accion —. 
Yo mismo, el que persiste en su permanente voluntad, 
me transformo cuando cancelo, cuando abandono deci- 
siones o acciones 2S . La persistencia, la duration tempo¬ 
ral de tales determinaciones del yo y la transformacion 
que les es peculiar, no significa, obviamente, llenar con- 
tinuamente el tiempo inmanente con vivencias, del mis¬ 
mo modo que el mismo yo permanente, en cuanto polo 
de las determinaciones permanentes del yo, no es una 
vivencia ni una continuidad de vivencias, si bien con 
tales determinaciones habituales esta por esencia referi- 
do a la corriente de las vivencias. A1 constituirse el yo 
a si mismo, a partir de la propia genesis activa, como 
sustrato identico de las propiedades permanentes del 
yoj'se constituye tambien, ulteriormente, como yo per¬ 
sonal estable y permanente —tornado aqui en el mas 
amplio de los sentidos, que incluso permite hablar de 
personas infrahumanas —. Las convicciones, en general, 
son solo relativamente permanentes; tienen sus modos 
de transformacion (por modalizacion de las posiciones 
activas, por ejemplo, la cancelation o la negation, el 
aniquilamiento de su validez); en medio de tales trans- 
formaciones, empero, el yo acredita un estilo constante, 
con una ininterrumpida unidad de identidad, un caracter 
personal 29 . 


28 Cf. nota cri'tica de Ingarden (p. 248). 

29 Cf. la interesante relation que hace Andre de Muralt 
entre la «habitualidad» husserliana y la clasica notion de 
hexis, en su obra La idea de la fenomenologia. El ejempla- 
rismo husserliano (trad, de R. Guerra), Centro de Estudios 
Filosoficos, Universidad Nacional Autonoma, Mexico 1963, 
p. 131. Cf. Aguirre, Genetische Phanomenologie und Reduk- 
tion. Zur Letztbegriindung der Wissenschaft aus der radi- 
kalen Skepsis im Denken E. Husserls (Phaenomenologica, 
tomo 38, Nijhoff, La Haya 1970), especialmente pp. 204 ss., 
donde analiza los conceptos de habitualidad, adquisicion, etc., 


§ 33. La plena concrecion del yo como monada y el 
problema de su autoconstitucion 

Del yo como polo identico y como sustrato de ha- 
bitualidades distinguimos el ego tornado en su plena con¬ 
cretion (que llamaremos con la palabra de Leibniz «mo- 
nada»), agregandole aquello sin lo cual el vo precisa- 
mente ncPbodria existir concretament e. Solo puede ser 
concreto en la fluyente multiformidad de su vida inten- 
cional y en los objetos en ella mentados —y en algu- 
nos casos constituidos como existentes para esa vida—. 
El respectivo caracter de ser y de ser-asi, como caracter 
permanente de tales objetos, es obviamente un corre¬ 
late de la habitualidad que se constituye en el polo yo- 
mismo en virtud de sus tomas de posicion. 

Esto debe entenderse del siguiente modo. Yo, en cuan¬ 
to ego, tengo un mundo circundante que existe para-mi 
de una manera continua. En este mundo circundante se 
encuentran objetos como existentes para mi, a saber, 
aquellos que ya me son conocidos, con una organization 
permanente, y aquellos cuyo conocimiento es tan solo 
anticipado. Los primeros, los que existen para mi en el 
primer sentido, lo son gracias a una adquisicion origina- 
ria, esto es, gracias a una originaria toma de conoci¬ 
miento y a la explicitacion de lo que yo jamas habia 
visto en intuiciones particulares. Mediante ello, en mi 
actividad sintetica se constituye el objeto en la forma 
explicitada del sentido «lo identico de sus multiples pro- 
piedades», el objeto, por tanto, como lo identico con- 
sigo mismo, como lo que se determina en sus multiples 
propiedades. Esta actividad mia de posicion y explicita- 
ci6n del ser instaura una habitualidad de mi yo, gracias 
a la cual este objeto es ahora permanentemente mi pro- 
piedad, en cuanto objeto de sus determinaciones. Tales 


olVeciendo una exhaustiva orientacion en la correspondiente 
bibliografia de Husserl. 
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adquisiciones permanentes constituyen mi mundo cir- 
cundante, en cada caso conocido, con su horizonte de 
objetos desconocidos, esto es, aun por adquirir, pero 
ya anticipados en su estructura formal de objeto. 

Yo existo para mi mismO y me soy dado constante- 
mente en una evidencia experiencial como yo mismo. 
Esto vale para el ego trascendental (pero tambien, en 
un piano paralelo, para el ego psicologicamente puro) y 
para todo sentido del ego. Es claro que, por cuanto 
el concreto_egp _monadico_ abraza .toda la vida real y 
potencial de la conciencia, el problema de la explicita- 
cion fenomenoldgica.de ese ego monadico (el problema 
de su constitucion para si mismo) tiene que abarcar tod os 
Ips problcmas constitutiyos en. general. Consecuentemen- 
te resulta que la fenomenologia de esta autoconstitucion 
coincide con la fenomenologia en general. 

§ 34. Elaboration de los principios del metodo feno- 
menologico. El andlisis trascendental como and- 
lisis eidetico 

Con la teoria del yo como polo de sus actos y sus- 
trato de habitualidades hemos tocado ya, en un impor- 
tante punto, los problemas de la genesis fenomenolo- 
gica y, con ello, el nivel de la fenomenologia genetica 30 . 


30 Hacia 1917, Husserl, ahondando los analisis de la sub- 
jet ividad en su autoconstitucion temporal, y siguiendo ade- 
mas una sugerencia de Natorp —quien tras la lectura 
de Ideen I formulo la exigencia de investigar una «genea- 
logia de la logica»—, echa las bases de una fenomenologia 
genetica. El «germen de la fenomenologia genetica» estaba 
contenido ya en el fenomeno de la indication, del Anzeige, 
analizado en las Investigaciones Logicas (1900), segun confie- 
sa Husserl en Erfahrung und Urteil (edit, por L. Landgrebe. 
Nueva ed., Meiner, Harburgo 1972), p. 79, cuyo subtitulo era 
precisamente «Investigaciones acerca de la genealogia de la 
logica». El nuevo analisis genetico no niega la necesidad 
del primer enfoque «estatico»; mas bien lo profundiza con 
un movimiento que va de la correlacion general conciencia- 


Antes de aclarar su mas exacto sentido, es menester re- 
flexionar nuevamente sobre el metodo fenomenologico. 
Finalmente, tiene que ser puesta en vigencia una inte- 
leccion metodica fundamental, que, una vez aprehendida, 
penetre el metodo todo de la fenomenologia trascenden¬ 
tal (y, asimismo, sobre el terreno natural, el de una 
pura y genuina psicologia interna). Hacemos mention 
de esto tan tarde, unicamente con el objeto de facilitar 
el acceso a la fenomenologia. La excesivamente grande 
multiplicidad de nuevos descubrimientos y problemas 
debia ante todo obrar presentandose bajo el ropaje mas 
simple de una descripcion meramente empirica (si bien 
ella solo tiene lugar en la esfera de la experiencia tras¬ 
cendental). Frente a ello, el metodo de la descripcion 
eidetica significa trasladar todas esas descripciones a una 
nueva y fundamental dimension; si esto hubiera sido 
expuesto al comienzo, habrian aumentado las dificulta- 
des de la comprension, mientras que, despues de un con¬ 
siderable numero de descripciones empiricas, es facilmen- 
te aprehensible. 

Cada uno de nosotros, al meditar a la manera carte- 
siana, fue reconducido por el metodo de la reduction 
fenomenologica a su ego trascendental, y naturalmente 
al ego con su respectivo contenido monadico concreto, 
en cuanto este ego factico, en cuanto al ego absoluto, 


mundo a las efectuaciones ultimas que constituyen a la con¬ 
ciencia misma en su temporalidad. El analisis intencional 
genetico examina «el nexo concreto y totalmente entero en 
que en cada caso esta toda conciencia y su objeto inten¬ 
cional como tal», sin descuidar, por tanto, las «remisiones» 
o «referencias» intencionales que corresponden a la situa- 
cion en que se encuentra el que ejerce la actividad respec- 
liva (percepcion, juicio, etc.). Al proceder de tal suerte, 
incluye en el examen da unidad inmanente de la tempo¬ 
ralidad de la vida que en esa temporalidad tiene su "histo- 
ria”»; «toda vivencia particular de conciencia, al presentar- 
se temporalmente, tiene su propia "historia”, es decir, su 
genesis temporah. Cf. Husserl, Formale und transzenden- 
tale Logik, p. 278 de la edicion original de Halle (Saale), 1929. 
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uno y unico. Yo, como este ego, al proseguir la medi¬ 
tation, encuentro tipos captables descriptivamente y des- 
arrollables intencionalmente, y podria avanzar paso a 
paso en el descubrimiento intencional de mi monada. 
Siguiendo las direcciones fundamentals que se van 
abriendo, muy a menudo, y por buenas razones, se nos 
han impuesto en nuestras descripciones expresiones ta¬ 
les como «necesidad esencial», «conforme a la esencia », 
en las que se enuncia un determinado concepto del a 
priori, aclarado y delimitado por vez primera en la fe- 
nomenologia. 

En seguida habra de entenderse, por medio de ejem- 
plos, de que se trata. Escojamos un tipo cualquiera de 
vivencia intencional (la percepcion, la retention, el re- 
cuerdo, la enunciation, el encontrar placer en algo, el 
tender hacia algo y otros semejantes) y pensemoslo ex- 
plicitado y descrito segun su clase de efectuacion in¬ 
tencional, o sea, segun su noesis y noema. Esto puede 
significar —y asi lo hemos entendido hasta el momen- 
to—- que estarian en cuestion tipos de procesos fac- 
ticos del ego trascendental factico, y que las descrip¬ 
ciones trascendentales deberian tener, por ende, un sig- 
nificado empirico. Sin embargo, involuntariamente, nues- 
tra description se mantuvo en un nivel tan general que 
sus resultados no se ven afectados por lo que pueda 
ser de las efectividades empiricas del ego trascendental. 

Elucidemos este punto y hagamoslo luego fructifero 
para nuestro metodo. Partiendo del ejemplo de la per¬ 
cepcion de esta mesa, variemos el objeto de percepcion 
«mesa» con entera libertad; pero de modo que sigamos 
teniendo una percepcion como percepcion de algo —de 
algo, no importa que— comenzando, por ejemplo, por 
variar en la imagination, de modo totalmente arbitra- 
rio, su forma, sus colores, etc., manteniendo de modo 
identico tan solo el aparecer perceptivamente. Con otras 
palabras, absteniendonos de toda afirmacion respecto de 
su validez de ser, transformamos el factum de esa per¬ 
cepcion en una pura posibilidad entre otras puras posi- 


bilidades totalmente opcionales —pero posibilidades pu¬ 
ras de percepciones—. Por asi decirlo, transferimos la 
percepcion real al reino de las irrealidades, del como-si, 
que nos procura las posibilidades puras; puras de todo 
lo que las liga a ese factum y a todo factum en general. 
En este ultimo respecto, tampoco mantenemos esas po¬ 
sibilidades enlazadas con el ego puesto al mismo tiem- 
po como factico, sino precisamente como lo imaginable 
de un modo completamente libre por la fantasia, de tal 
suerte que de antemano podriamos haber tornado como 
ejemplo inicial una percepcion imaginaria, fuera de toda 
referencia al resto de nuestra vida factica. El tipo «per- 
cepcion» asi obtenido flota por asi decirlo en el aire 
—en el aire de las puras cosas imaginables—. Asi, despo- 
jado de toda facticidad, se ha convertido en el eidos 
«percepcion», cuyo ambito ideal integran todas las per¬ 
cepciones idediter posibles en cuanto puras cosas ima¬ 
ginables. Los analisis de la percepcion son entonces 
analisis de esencias; todo lo que hemos expuesto acerca 
de las sintesis, horizontes de potencialidad, etc., perte- 
necientes al tipo «percepcion», vale esencialmente, como 
es facil echar de ver, para todo cuanto puede formarse 
en esta libre variation y, por tanto, para todas las per¬ 
cepciones imaginables en general. Con otras palabras, 
vale con absoluta universdidad esencial y es esencial¬ 
mente necesario para todo caso particular que se escoja 
y, por ende, para toda percepcion factica, en la medida 
en que todo factum puede pensarse como mero ejemplo 
de una posibilidad pura 31 . 

Puesto que la variation es mentada como evidente, 
o sea, como dando en si misma, en la pura intuition, 
las posibilidades en cuanto posibilidades, su correlato es 


31 Sobre el metodo de la variation eidetica o la libre va- 
riacion imaginaria, cf. entre otros, Erfahrung und Urteil, 
§ 87; Ideen III (Husserliana, tomo V), § 7; Formate und 
transzendentale Logik, p. 218; Phanomenologische Psycholo¬ 
gic (Husserliana, tomo IX), pp. 72 ss. 


124 


125 



una conciencia intuitiva y apodictica de lo universal. El 
eidos mismo es un universal visto y visible, un eidos 
puro, incondicionado, es decir, no condicionado por nin- 
gun factum, de acuerdo con su propio sentido intui- 
tivo. Dicho eidos es anterior a todo concepto, en el 
sentido de significaciones verbales, los cuales, mas bien, 
en cuanto puros conceptos, han de formarse de acuer¬ 
do con aquel. 

Asi, pues, al sacar cada tipo individual su milieu —el 
ego trascendental empirico-factico— elevandolo a la es- 
fera pura de las esencias, no desaparecen los horizontes 
intencionales externos que indican su conexion, descu- 
brible en el ego; pero tambien estos mismos horizontes 
de conexion llegan a ser eideticos. En otras palabras, 
con todo tipo eideticamente puro no estamos ya, sin 
duda, en el ego factico, sino en un eidos «ego». O, di¬ 
cho de otra manera: toda constitucion de una posibili- 
dad realmente pura, entre otras posibilidades puras, im- 
plica, como su horizonte externo, un ego posible en 
sentido puro, una pura variacion de posibilidad de mi 
ego factico. Tambien podriamos, de antemano, pensar 
este ego como libremente variado y plantear el proble- 
ma de la investigacion esencial de la explicita constitu¬ 
cion de un ego trascendental en general. Asi lo ha he- 
cho desde un comienzo la nueva fenomenologia y, de 
acuerdo con esto, todas las descripciones o delimita- 
ciones de problemas que hasta ahora hemos tratado, fue- 
ron de hecho retraducciones de la originaria forma eide- 
tica a la forma de una tipologia empirica. Si pensamos, 
por tanto, una fenomenologia desarrollada de modo puro 1 
segun el metodo eidetico, como ciencia aprioristico- 
intuitiva, entonces, todas sus investigaciones de esencias 
no son otra cosa que descubrimientos del eidos univer¬ 
sal ego trascendental en general, el cual abraza todas 
las puras variaciones de posibilidad de mi ego factico 
y a este mismo como posibilidad. La fenomenologia eide- 
tica investiga, pues, el a priori universal sin el cual 
no seria concebible el yo ni un yo trascendental en ge- 
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neral; o, dado que toda universalidad de esencia posee 
el valor de una legalidad inquebrantable, ella investiga 
la universal legalidad de las esencias que prescribe su 
posible sentido (con su opuesto, el contrasentido) a 
todo enunciado factico sobre lo trascendental. 

Como ego que medita al modo cartesiano, guiado por 
la idea de una filosofia como ciencia universal funda- 
mentada con absoluto rigor, cuya posibilidad he supuesto 
por via de ensayo, ha llegado a ser para mi evidente, 
luego de efectuar las ultimas consideraciones, que yo 
primero tengo que elaborar una fenomenologia pura- 
mente eidetica, y que unicamente en ella se cumple y 
puede cumplirse la primera realizacion de una ciencia filo- 
sofica —la primera de una «filosofia primera»—. Despues 
de la reduccion trascendental a mi ego puro, mi genui- 
no interes esta dirigido al descubrimiento de ese su ego 
factico; pero este descubrimiento solo puede convertir- 
se en un descubrimiento autenticamente cientifico en 
la medida en que recurra a los principios apodicticos 
que pertenecen al ego en cuanto ego en general; es 
decir, en la medida en que recurra a las universalida- 
des y necesidades esenciales, por medio de las cuales el 
factum esta referido a sus fundamentos racionales, a 
los de su pura posibilidad, lo que le confiere carac- 
ter cientifico (logico). Ciertamente hay que atender al 
hecho de que al pasar de mi ego a un ego en general 
no se presupone ni la realidad ni la posibilidad de los 
otros egos. Aqui la extension del eidos «ego» esta de- 
terminada por la autovariacion de mi ego. Solo yo mis- 
ino me imagino como siendo otro, pero no imagino los 
otros. Asi, pues, la ciencia de las posibilidades puras 
precede «en si» a la de las realidades y unicamente ella 
posibilita a esta como ciencia. De esta manera nos ele- 
vamos a la inteleccion metodologica de que la intuicion 
eidetica es, junto con la reduccion fenome nologic a, la 
forma fundamental de todos los metodos trascendenta- 
tes particulares; de que ambas determinan integramente 
el legitimo sentido de una fenomenologia trascendental. 
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§ 35. Digresion acerca de la psicologia interna eidetic a 

Salimos del circulo cerrado de nuestras meditaciones, 
que nos liga a la fenomenologia trascendental, para no 
dejar inexpresada tambien en este lugar la siguiente ob- 
servacion: para nosotros sigue en pie el contenido en- 
tero de estas fundamentales consideraciones metodolo- 
gicas que acabamos de hacer, con pequenas modificacio- 
nes, que, por cierto, suprimen su sentido trascendental 
cuando, sobre la base de la vision natural del mundo, 
nos esforzamos por lograr una psicologia como ciencia 
positiva. A1 hacerlo tendemos ante todo a la psicologia 
en si primera que es necesaria para aquella, la psico¬ 
logia sacada puramente de la experiencia interior, la 
psicologia puramente intencional. A1 ego trascendental 
concreto corresponde ahora el yo-hombre como la psique 
concretamente captada, puramente en si y para si, con 
la polarizacion psiquica; yo como polo de mis habitua- 
lidades, de las propiedades de mi caracter. En lugar de 
la fenomenologia trascendental eidetica se presenta aho¬ 
ra una teoria eidetica pura de la psique, referida al eidos 
«psique», cuyo horizonte eidetico, sin duda, queda sin 
examinar. Pero si este fuera examinado, se abriria el 
camino hacia la superacion de esa positividad, esto es, 
la via para pasar a la fenomenologia absoluta, la del ego 
trascendental que justamente ya no tiene ningun hori- 
zonte que pudiera ir mas alia de la esfera de su ser 
trascendental y, por ende, relativizarlo. 

§ 36 . El ego trascendental como universo de formas 
posibles de vivencia. Reglas de la legalidad esen- 
cial de la composibilidad de las vivencias en co- 
existencia y sucesion 

Tras esta importante reformulacion de la idea de 
una fenomenologia trascendental en virtud del meto- 
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do eidetico, al retornar al descubrimiento de la proble- 
matica fenomenologica, nos mantendremos desde ahora 
en adelante, naturalmente, dentro del marco de una feno¬ 
menologia puramente eidetica, en la cual el factum del 
ego trascendental y los datos particulares de su empiria 
trascendental solo poseen la significacion de ejemplos de 
posibilidades puras. Tambien entenderemos como eide- 
ticos los problemas hasta ahora presentados, consideran- 
do como realizada en todos ellos la posibilidad de una 
purificacion eidetica, presentada en el ejemplo. Ofrece 
extraordinarias dificultades el cumplimiento de la tarea 
ideal de descubrir los componentes esenciales del ego 
concreto en general de un modo realmente sistematico 
o bien el establecimiento de una serie de problemas e 
investigaciones efectivamente sistematicas. Elio se debe, 
ante todo, a que tenemos que ganar nuevos accesos a 
los especificos problemas universales de la constitucion 
del ego trascendental. El a priori universal que pertene- 
ce a un ego trascendental como tal es una forma esen- 
cial que encierra en si una infinitud de formas, de ti- 
pos aprioricos de posibles actualidades y potencialida- 
des de la vida, con los objetos constituibles en ella 
como realmente existentes. Pero no todos los tipos sin¬ 
gulars posibles son composibles en un ego unitaria- 
mente posible, ni lo son en un orden arbitrario, ni en 
lugares arbitrarios de su temporalidad propia. Si yo 
forjo alguna teoria cientifica, esta complicada actividad 
de la razon y su correspondiente ente racionalmente cons- 
tituido, pertenece a un tipo esencial que no es posible 
en todo ego posible, sino solamente en un ego que es 
racional en un sentido especial, el mismo que se pre¬ 
senta con la mundanizacion del ego en la forma esencial 
«hombre» (animal rationale). Tan pronto como yo re- 
duzco mi teorizar factico a su tipo eidetico, he llevado 
a cabo simultaneamente una variacion de mi mismo, me 
percate o no de ello; pero no de un modo completa- 
mente arbitrario, sino dentro del marco del tipo esen¬ 
cial correlativo ser racional. Es obvio que yo no puedo 
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pensar el teorizar que ejerzo o que puedo ejercer ahora, 
en la unidad de mi vida, aplazado arbitrariamente, y 
esto tambien se traduce en lo eidetico. La aprehension 
eidetica de mi vida infantil y de sus posibilidades de 
constitucion crea un tipo en cuyo desarrollo posterior, 
pero no en su conexion propia, puede presentarse el 
tipo teorizar cientifico. Tal restriction tiene sus funda- 
mentos en una estructura universal apriorica, en las le- 
yes esenciales universales de la coexistencia y la suce- 
sion en el tiempo egologico. En efecto, sea lo que fuere 
lo que se presenta en mi ego y, eideticamente, en un 
ego en general —sean vivencias intencionales, unidades 
constituidas, habitualidades del yo—, todo ello tiene 
su temporalidad y en este respecto participa en el siste- 
ma de las formas de la temporalidad universal con el 
que se constituye para si mismo todo ego concebible. 

§ 37. El tiempo como forma universal de tod a genesis 
egologica 

Las leyes esenciales de la composibilidad (en el fac¬ 
tum: las reglas de la existencia simultanea o sucesiva 
y de la posible coexistencia) son leyes de causalidad en 
el mas amplio sentido —leyes para un «si» y «enton- 
ces»—. Sin embargo, en este caso es mejor evitar la ex- 
presion causalidad, tan recargada de prejuicios, y hablar 
en la esfera trascendental (tanto como en la psicologica 
pura) de motivacion. El universo de las vivencias que 
integran el contenido de ser real (reell) del ego tras¬ 
cendental es un universo composible solamente en la 
universal forma de unidad del fluir, donde todas las 
particularidades mismas se ordenan como transcurnen- 
do en ella. Ya esta forma, que es la mas universal de 
todas las formas particulares de vivencias concretas y 
de las configuraciones constituidas como fluyendo en su 
fluir, es la forma de una motivacion que todo lo enlaza 
y que domina especialmente en cada particulandad, 


a la que tambien podriamos denominar legalidad formal 
de una genesis universal, de acuerdo con la cual pasa- 
do, presente y futuro se constituyen unitariamente, siem- 
pre de nuevo, en cierta estructura formal noetico-noema- 
tica de los modos fluyentes de darse. Pero dentro de 
esta forma se despliega la vida como una marcha moti- 
vada de efectuaciones constituyentes particulares, con 
multiples motivaciones y sistemas de motivaciones par¬ 
ticulares, que, conforme a las leyes generales de la ge¬ 
nesis, producen la unidad de la genesis universal del 
ego. El ego se constituye para si mismo, por asi decirlo, 
en la unidad de una historia; y si hemos dicho que 
en la constitucion del ego estan incluidas todas las 
constituciones de todas las_objetividades inmanentes y 
trascendentes, ideales y reales, que existen para el, en- 
tonces hay que agregar ahora que los sistemas consti- 
tutivos, por medio de los cuales estos y aquellos obje- 
tos y categorias de objetos existen para el ego, solo son 
a su vez posibles dentro del marco de una genesis legal. 
Estos sistemas constitutivos, ademas, estan ligados por 
la forma genetica universal que hace posible el ego con- 
crcto. (la monada) como unidad, como composible en 
su particular contenido de ser. El hecho de que existan 
para mi una naturaleza, un mundo cultural, un mundo 
humano con sus formas sociales, etc., significa que exis- 
len para mi las posibilidades de las experiencias corres- 
pondientes —que yo en todo momento puedo poner en 
juego y desarrollar libremente en cierto estilo sinte- 
lico prescindiendo de que yo tenga o no en el pre- 
scnte una experiencia real de tales objetos—. Esto sig- 
niiica, ademas, que son posibles para mi otros modos 
de conciencia que corresponden a esas experiencias 
menciones vagas, etc.— y que tambien estos tienen 
las correspondientes posibilidades de ser plenificados o 
decepcionados mediante experiencias de una tipologia pre- 
del ineada. Esto implica una habitualidad firmemente des- 
aiTollada —una habitualidad desarrollada, adquirida por 
una cierta genesis sometida a leyes esenciales. 
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Se recordaran en este punto los problemas, conoci- 
dos desde hace mucho tiempo, acerca del origen psico- 
logico de la represen tacion del espacio, la representa- 
cion del tiempo, la representacion de la cosa, la repre¬ 
sentation del numero, etc. Elios se presentan en la feno- 
menologia como problemas trascendentales y, natural- 
mente, con el sentido de problemas intencionales orde- 
nados por cierto con relacion a los problemas de la 
genesis universal. 

Es muy dificil acceder a la universalidad ultima_.de 
los problemas fenomenologicos eideticos y, por lo mis- 
mo, tambien a los de una genesis ultima. El fenome- 
nologo principiante esta involuntariamente atado por el 
hecho de haber partido de si mismo, tomandose a si 
mismo como ejemplo. El se encuentra, trascendental- 
mente, como el ego, y luego como un ego en general, 
que ya tiene consciencialmente un mundo, un mundo 
de nuestro tipo ontologico universalmente conocido, con 
una naturaleza, con una cultura (ciencias, bellas artes, 
tecnica, etc.), con personalidades de orden superior (Es- 
tado, Iglesia), etc. La_ fenomenologia elaborada en pri¬ 
mer lugar es meramente estatica; sus descripciones son 
analogas a las de la historia natural, que busca los tipos 
particulares y a lo sumo los ordena sistematicamente. 
Estan aun lejos las_cuestiones relativas a la genesis uni¬ 
versal y la estructura genetica del ego en su universa¬ 
lidad, que va mas.alia de la formacion del tiempo;. estas 
son, en efecto, cuestiones de un grado superior. Pero, 
aun en el caso de que lleguen a plantearse, ello acontece 
con una limitacion, pues la consideration esencial se 
atendra por de pronto a un' ego en general, con la res- 
triccidn de que para ese ego ya existe un mundo cons- 
tituido. De todos modos, tambien esta es una etapa ne- 
cesaria desde la cual, unicamente, al desprender las for¬ 
mas legales de la genesis que le pertenece, pueden verse 
las posibilidades de una fenomenologia eidetica absolu- 
idmente universal. Eh esta ultima, el ego puede efec- 
tuar variaciones de si mismo con una libertad tal que 


ni siquiera se atiene al supuesto ideal, pero restrictivo, 
de que sea constituido esencialmente para el un mundo 
de la estructura ontologica que es obvia para nosotros. 

§ 38. Genesis activa y genesis pasiva 

Si nos preguntamos, por de pronto, por los principios 
universales de la genesis constitutiva significativos para 
nosotros, como posibles sujetos referidos al mundo, en- 
contramos que estos se dividen en dos formas funda¬ 
mentals, a saber, en los principios de la genesis activjh 
y los de la genesis pasiva. En la genesis activa el yo 
funciona como constituyente, como productivo, por me¬ 
dio de actos especificos del yo. Aqui pertenecen todas 
las efectuaciones de la razon practica en el sentido mas 
amplio del termino. En este sentido, tambien la razon 
logica es.practica. Lo caracteristico es que actos del yo 
ligados por la comunizacion (Vergemeinschaftung) en la 
socialidad (cuyo sentido trascendental, por cierto, habra 
que poner primero de manifiesto) ligandose en multiples 
sintesis de actividad especifica, constituven npoinari/i - 
mente nuevos objetos, sobre la base de objetos ya da¬ 
dos (en los modos de conciencia predonantes). Estos 
se presentan luego a la conciencia como productos. Asi, 
en el acto de colegir, el conjunto; en el de numerar, el 
numero; en la division, la parte; en la predicacion, 
el predicado o bien el objeto logico predicativo; en el 
inferir, la inferencia, etc. Tambien la conciencia ori- 
ginaria de la universalidad es una actividad, en la cual 
se constituye objetivamente lo universal. Como conse- 
Cucncia se constituye, del lado del yo, una habituali- 
dad del mantener en vigencia, que ahora pertenece tam- 
bidn a la constitucion de los objetos como existiendo 
pura y simplemente para el yo, a la cual se puede 
volver siempre de nuevo, ya sea en reiteradas produc- 
l iones con la conciencia sintetica de la misma objetivi- 
dad como dada nuevamente en una intuicion categorid, 




o en una conciencia vaga que le corresponda sintetica- 
mente. La constitution trascendental de tales objetos 
con relation a actividades intersubjetivas (como las de 
la cultural, presupone la constitution previa de una in- 
tersubjetividad trascendental, de la cual se hablara mas 
adelante 32 . 

Las configurations superiores de semejantes activi¬ 
dades de la razon, tomada en sentido espedfico, y corre- 
lativamente las de los productos de la razon, que, en 
conjunto, tienen el caracter de la irrealidad (de objetos 
ideales), no pueden ser consideradas, como ya dijimos, 
como pertenecientes sin mas a todo ego concreto como 
tal (como ya lo muestra el recuerdo de nuestra ninez). 
Sin duda sucedera algo distinto con los grados inferio- 
res, tales como la captation por medio de la experien- 
cia, la explicitacion, la sintesis y la relation de lo expe- 
rimentado en sus elementos particulares, y otros seme¬ 
jantes 33 . 

En todo caso, sin embargo, toda construction por la 
actividad necesariamente pre-supone como grado inferior 
una pasividad pre-donante; siguiendo aquella actividad, 
pues, encontramos la constitution por la genesis pasiva^ 
Lo que en la vida se nos presenta como ya concluido, 
por asi decirlo, como mera cosa existente (prescindien- 
do de todos los caracteres espirituales que lo hacen cog¬ 
noscible, por ejemplo, como martillo, mesa, creation es- 
tetica) es dado con la originariedad del ello mismo en 
la sintesis de-la experiencia pasiva. En cuanto tal esta 
"pre-dado a las actividades espirttuzdes,que comienzan con 
la captation 'activa. Mientras estas llevan a cabo sus 
efectuaciones sinteticas, sigue estando en marcha la sin¬ 
tesis pasiva que les suministra la «materia» a todas"ellas. 
La cosa pre-dada en la intuition pasiva sigue aparecien- 
do en la intuition unitaria; y por mucho que pueda mo- 


32 Este ser& el tema de la Quinta meditacion. 

33 Cf. observacion de Roman Ingarden sobre este punto 
(p. 251). 


dificarse en virtud de la actividad de la explicitacion, 
de la captation particular de sus partes y notas, es, 
tambien durante y en esta actividad, algo que esta pre- 
viamente dado. 

Los multiples modos de aparicion, las unidades de las 
imagenes perceptivas visuales o tactiles transcurren; 
pero en su sintesis obviamente pasiva aparece la cosa 
una, con su forma, etc. Pero precisamente esa sintesis, 
como sintesis de esa forma, tiene su historia que se 
anuncia en el la misma. Gracias a una genesis esen- 
cial, el yo, el ego, y ya desde la primera mirada, pue- 
de tenet la experiencia de una cosa. Esto vale, por 
lo demas, tanto para la genesis fenomenologica como 
para la psicologica, en el sentido corriente del termino. 
Con razon se dice que en la primera infancia tuvimos 
primero que aprender a ver las cosas y que tal apren- 
dizaje tuvo que preceder geneticamente a todos los de- 
mas modos de conciencia de cosas. El campo pre-donante 
de perception no contiene todavia, en la primera infan¬ 
cia, nada que pudiera ser explicitado como cosa en una 
simple mirada. Pero sin retrotraernos al terreno de la 
pasividad e inclusive sin hacer uso de la observacion 
psicofisica exterior de la psicologia, podemos —o me- 
jor dicho, puede el ego que medita— mediante una. 
penetration en el contenido intencional de los fenome- 
nos mismos de la experiencia (los fenomenos de expe¬ 
riencia de cosas y de todos los restantes) encontrar 
referencias intencionales que condncen a una historia. o 
sea, que dan a conocer estos fenomenos como forma- 
ciones subsecuentes a otras formaciones que esencial- 
mente los preceden (aunque estas ultimas no puedan ser 
referidas precisamente al mismo objeto constituido). 
Pero aqui encontramos pronto las leyes esenciales de 
una formation pasiva de sintesis siempre nuevas —que, 
en parte, precede a toda actividad y, en parte, abarca 
nuevamente toda actividad—; encontramos una genesis 
pasiva de las multiples apercepciones, como configura- 
ciones persistentes en una habitualidad que les es propia, 
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las que parecen datos previos formados para el yo cen¬ 
tral, que al actualizarse afectan y motivan a actividades. 
Gracias a esa sintesis pasiva (en la cual, por tan to, tam- 
bien entran las efectuaciones de la sintesis activa), el 
yo tiene siempre un contorno de objetos. A ella se debe 
ya el hecho de que todo lo que me afecta a mi, en 
cuanto ego desarrollado, sea apercibido como objeto, 
como sustrato de predicados aun por conocer. Se trata, 
en efecto, de una forma final posible, conocida de ante- 
mano, para posibilidades de la explicitacion en cuanto 
actividad que da a conocer, en cuanto aquella que cons- 
tituiria un objeto como posesion permanente, como siem¬ 
pre de nuevo accesible; esta forma final es comprensi- 
ble de antemano como surgida de una genesis. Ella mis- 
ma reenvia una instauracion originaria de esa forma. 
Todo lo conocido remite a un originario llegar a-conocer; 
lo que llamamos desconocido tiene, sin embargo, una 
forma, e&tructural de lo conocido; tiene la forma objeto 
y mas precisamente la forma cosa espacial, objeto cultu¬ 
ral, utensilio, etc. 

§ 39. La asociacion como principio de la genesis pa- 

• 34 

siva 

El principio universal de la genesis pasiva para la 
constitucion de todas las objetividades, en cuanto pre- 
viamente dadas al configurar activo, lleva el titulo de 


34 A pesar de que Husserl dice que la fenomenologia en- 
contro relativamente tarde el acceso a la asociacion, puede 
verse ya en la Filosofia de la Aritmdtica, de 1891, como apa- 
rece este concepto en ocasion de un examen de la teoria de 
la fusion de Stumpf. Cf. Roberto Waltoh y Andres Pirk, 
Asociacion y sintesis pasiva, en «Cuadernos de Filosofia», 
Universidad de Buenos Aires, Ano XI, n. 20 (1973), p. 437. Ver 
tambien § 16 de Erf aiming und Urteil, donde se vincula estre- 
chamente la estructura asociativa de la sintesis pasiva con 
la conciencia de tiempo, sobre cuya sintesis se situa la pri- 
mera. 


( asociacion. Es este, entiendase bien, un titulo de la in- 
tencionalidad, demostrable descriptivamenfe como talen 
sus formas originarias y sometido en sus efectuaciones 
intencionales a leyes esenciales, en base a las que pue- 
den hacerse comprensibles todas y cada una de las cons- 
tituciones pasivas, tanto la constitucion de las vivencias 
en cuanto objetos del tiempo inmanente, cuanto la de 
todos los objetos reales naturales del mundo espacio- 
temporal objetivo. La asociacion es un concepto fun¬ 
damental de la fenomenologia trascendental (del mismo 
modo que, paralelamente, lo es en el campo de la psi- 
cologia puramente intencional). El antiguo concepto de 
asociacion y de leyes de la asociacion —si bien, desde 
Hume, fue pensado en general como referido a los 
nexos de la pura^vida psiquica— es tan solo una de¬ 
formation naturalista de los correspondientes y genuinos 
conceptos intencionales. Gracias a la fenomenologia, que 
muy tarde encontro el acceso al examen de la asocia¬ 
cion, este concepto adquirio un aspecto completamente 
nuevo, una delimitation esencialmente nueva, con nue- 
vas formas fundamentales, a las que pertenece, por ejem- 
plo, la configurati on sensible en coexistencia y sucesion. 
Es evtdente desde el punto de vista fenomenologico, pero 
extrano para quien este apresado por la tradition, que 
la asociacion no es un mero titulo para las leyes empi- 
ricas que rigen el conjunto de los datos psiquicos —algo 
asi como una ley de gravitation intrapsiquica, segun la 
antigua imagen—, sino el titulo, por lo demas suma- 
inente amplio, que expresa la. legalidad intencional esen- 
cial de la constitucion del ego puro, el reino a priori 
innato, sin el cual, por tanto, no es concebible un ego 
como tab Tan solo gracias a la fenomenologia de la ge¬ 
nesis el ego se hace comprensible como un nexo infi- 
nito de efectuaciones sinteticamente congruentes ligado 
en la unidad de una genesis universal. Pero todo esto 
tiene Jugar en grados que necesariamente deben adap- 
tarse por completo a la forma universal y persistente 
tie la temporalidad, porque esta misma se edifica en una 
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constante genesis pasiva y completamente universal, la 
cual, por esencia, abraza tambien todo lo nuevo. Esta 
edification gradual se conserva en el ego desarrollado 
como un sistema permanente de formas de la apercep- 
cion y, por ende, de las objetividades constituidas —en- 
tre ellas las de un universo objetivo de estructura on- 
tologica fija—, y ese mismo conservarse solo es, a su 
vez, una forma de la genesis. En todo esto, el factum• 
de cada caso es irracional; pero el mismo solo es po- 
sible en el sistema de formas del a priori que le es pro- 
pio en cuanto factum egologico. En este respecto, sin 
embargo, no hay que pasar por alto que el factum mis¬ 
mo, con su irracionalidad, es un concepto estructural 
en el sistema del a priori concreto. 

§ 40. Paso a la cuestion del idealismo trascendental 

Con la reduction de la problematica fenomenologica 
al titulo unitario y general de la constitution (estatica 
y genetica) de las objetividades de una conciencia po- 
sible, la fenomenologia parece caracterizarse tambien, 
justamente, como teoria trascendental del conocimiento. 
Contrastemos esta teoria trascendental del conocimien¬ 
to, en el sentido senalado, con la teoria tradicional. 

El problema de esta ultima es el de la trascendencia. 
Aun cuando la teoria tradicional, por ser empirista, se 
apoya sobre la psicologia corriente, no quiere ser una 
mera psicologia del conocimiento, sino aclarar los prin- 
cipios de posibilidad de este. El problema surge, para 
ella, dentro de la actitud natural, y es tambien tratado 
en tal actitud. Aqui me encuentro yo como hombre en 
el mundo y, al mismo tiempo, como teniendo una ex- 
periencia y un conocimiento cientifico de ese mundo, 
incluido yo mismo en ese mundo. Entonces, yo me 
digo: todo lo que es para mi, es gracias a mi conciencia 
cognoscente; es para mi lo experimentado de mi expe- 
rimentar, lo pensado de mi pensar, lo teorizado de mi 


teorizar, lo entendido de mi entender. Si, siguiendo a 
Brentano, se admite la intencionalidad, se dira enton¬ 
ces: la intencionalidad, en cuanto propiedad fundamen¬ 
tal de mi vida psiquica, designa una propiedad real 
(reale) que me pertenece a mi en cuanto hombre, lo 
mismo que a todo hombre respecto de su interioridad 
puramente psiquica. Ya Brentano habia puesto la inten¬ 
cionalidad en el punto central de la psicologia empi- 
rica del hombre. El hablar del yo usado en este comien- 
zo es y sigue siendo el modo natural de hablar en pri- 
mera persona, que se mantiene a si mismo y mantiene 
el desarrollo ulterior del problema sobre la base del 
mundo dado. Todo esto significa ahora, de modo perfec- 
tamente comprensible: todo lo que es y vale para el 
hombre, para mi, es y vale en su propia vida de con¬ 
ciencia, la cual no sale de si misma (bei sich selbst ver- 
bleibt) en todo tener conciencja de un mundo y en toda 
actividad cientifica. Todas las distinciones que yo hago 
entre experiencia autentica y experiencia falaz, y entre 
ser y apariencia en la experiencia, transcurren en la esfe- 
ra misma de mi conciencia; lo mismo sucede cuando 
yo, en un grado superior, distingo un pensar evidente 
y uno no evidente, lo necesario a priori y lo absurdo, 
lo empiricamente correcto y lo empiricamente falso. Real- 
mente evidente, pensado con necesidad; absurdo, pensa¬ 
do como posible, probable, son todos los caracteres del 
objeto intencional en cuestion que se presentan en el 
dmbito de mi conciencia. Toda fundamentacion, toda 
justification de la verdad y del ser transcurren entera- 
mente en mi, y su resultado es una caracteristica en el 
cogitatum de mi cogito. 

Aqui se ve, pues, el gran problema. Es comprensi¬ 
ble que yo, en el ambito de mi conciencia, dentro del 
nexo de la motivation que me determina, llegue a cer- 
tezas e inclusive a evidencias irrefutables. Pero, <Jc6mo 
pqede lograr signification objetiva todo ese juego que 
transcurre en la inmanencia de la vida de la conciencia? 
dC6mo puede la evidencia (la clara et distincta percep- 
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tio) pretender algo mas que un caracter de conciencia 
en mi? Este es (dejando a un lado la exclusion, quiza 
no tan indiferente, de la validez del ser del mundo) 
el problema cartesiano que debia ser resuelto por me¬ 
dio de la veracitas divina. 

§41. La autentica auto-explicitacion fenomenologica 
del «ego cogitov> como «idealismo trascendental» 

tjQue tiene que decir al respecto la meditacion tras- 
cendental sobre si mismo de la fenomenologia? Nada 
menos que esto: todo este problema es absurdo; un ab- 
surdo en el que tuvo que caer el propio Descartes por 
no haber acertado con el sentido autentico de su epokhe 
trascendental y de la reduccion al ego puro. Pero aun 
mas grosera es la actitud corriente del pensamiento pos¬ 
terior a Descartes, justamente por haber desatendido 
por completo la epokhe cartesiana. Nos preguntamos, 
pues, quien es ese yo que tiene el derecho de plantear 
tales cuestiones trascendentales. ^Puedo hacerlo yo en 
cuanto hombre natural? ^Puedo, en cuanto tal, pregun- 
tar seriamente y, por cierto, en sentido trascendental, 
como puedo salir yo de la isla de mi conciencia, y como 
puede cobrar significacion objetiva lo que se presenta en 
mi conciencia como vivencia de evidencia? Al apercibir- 
me a mi mismo como hombre natural, ya he apercibido 
de antemano el mundo espacial, me he aprehendido a 
mi mismo como encontrandome en el espacio, en el que 
yo, por ende, tengo un fuera de mi. <;No esta ya pre- 
supuesta la validez de la apercepcion del mundo en el 
mismo planteamiento de la cuestion? ^No ha pasado 
ella a formar parte del sentido de la pregunta? Pero 
la justificacion de la validez objetiva en general debia 
resultar, sin embargo, tan solo de la respuesta a esta 
cuestion. Es necesario, obviamente, llevar a cabo de 
modo consciente la reduccion fenomenologica para ga- 
nar aquel yo y aquella vida de la conciencia en la que 
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pueden plantearse las cuestiones trascendentales en cuan¬ 
to preguntas por la posibilidad del conocimiento tras- 
cendente. Pero tan pronto como en lugar de efectuar 
una fugaz epokhe fenomenologica, se precede mas bien 
a descubrir, en una meditacion sistematica sobre si mis¬ 
mo, y como ego puro, el campo total de su conciencia, 
se reconocera que todo lo que es para ese ego puro se 
constituye en el mismo y, ademas, que toda clase de ser, 
comprendido aquel caracterizado como trascendente en 
algun sentido, tiene su constitucion particular. La tras- 
cendencia en todas sus formas es un caracter inmanente 
del ser que se constituye en el interior del ego. Todo 
sentido, todo ,sef> concebible, se llame inmanente o 
trascendente, cae dentro del ambito de la subjetivi- 
dad trascendental en cuanto aquella que constituye el 
sentido y el ser. Es absurdo pretender captar el universo 
del verdadero ser como algo que esta fuera del univer¬ 
so de la conciencia posible, del conocimiento posible, 
de la evidencia posible, como si ambos universos se re- 
lacionaran entre si, de una manera puramente exterior 
en virtud de una ley rigida. Ambos se corresponden re- 
ciprocamente de modo esencial, y esta correspondence 
esencial es tambien concretamente una, una en la unica 
concrecion absoluta de la subjetividad trascendental. Si 
esta es el universo del sentido posible, algo exterior a 
ella seria justamente un sinsentido. Pero inclusive todo 
sinsentido es un modo del sentido y su carencia de sen¬ 
tido puede hacerse evidente. Esto, empero, no vale so- 
lamente 35 respecto del ego factico y de lo que le es 
accesible facticamente como siendo para el, incluyendo 


35 El texto aleman resulta, a mi entender, contradictorio 
si no se le agrega ese «solamente» que yo he puesto, si- 
guiendo la correccion que efectua Dorion Cairns en base 
al texto mecanografiado «C». Tambien la version francesa 
agrega el «solamente». Como es obvio, esta correccion se 
impone en virtud de que unos renglones mds abajo Husserl 
vuelve a decir: «Entonces, todo lo dicho anteriormente no 
vale solamente para mi ego factico... 
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una abierta multiplicidad de otros egos y de sus opera- 
ciones constituyentes, como siendo para el. Expuesto de 
un modo mas preciso: si en mi, el ego trascendental, 
como de hecho sucede, estan constituidos trascenden- 
talmente no solo otros egos, sino tambien un mundo 
objetivo comun a todos como constituido a su vez por 
la intersubjetividad trascendental, que en virtud de ello 
ha surgido constitutivamente en mi, entonces, todo lo 
dicho anteriormente no vale solamente para mi ego fac- 
tico y para esta intersubjetividad y este mundo facticos 
que cobran sentido y validez de ser en mi. En efecto, 
la explicitacion fenomenologica de mi mismo que se lleva 
a cabo en mi ego, la explicitacion de todas sus consti- 
tuciones y de las objetividades que son para el, ha to¬ 
rnado necesariamente la forma metodica de una explici¬ 
tacion aprioristica de si mismo, que ordena los facta 
en el correspondiente universo de las posibilidades puras 
(eideticas). Ella concierne a mi ego factico, por tanto, 
tan solo en la medida en que es una de las posibilida¬ 
des puras que ha de obtenerse por su libre variacion 
en el pensamiento (en la fantasia). En cuanto eidetica, 
la explicitacion vale, por ende, para el universo de esas 
mis posibilidades como ego en general, o sea, mis posi¬ 
bilidades de ser otro cualquiera; consecuentemente vale 
tambien para toda posible intersubjetividad que se refie- 
ra a estas mis posibilidades en una modificacion correla- 
tiva y vale, a su vez, para todo mundo concebible, como 
intersubjetivamente constituido en ella. Segun esto, pues, 
una autentica teoria del conocimiento unicamente tiene 
sentido como teoria fenomenologico-trascendental, la 
cual, en lugar de tener que ver con inferencias absur- 
das de una presunta inmanencia a una presunta tras- 
cendencia de ciertas «cosas en si» que se suponen in- 
cognoscibles por principio, se ocupara exclusivamente 
con la aclaracion sistematica de la efectuacion del cono¬ 
cimiento en la cual aquellas llegan a ser necesariamente 
y por entero comprensibles como efectuacion intencio- 
nal. Precisamente de este modo se torna comprensible 


toda especie de ser, real e ideal, en cuanto formation, 
constituida justamente en esa efectuacion, de la subjeti- 
vidad trascendental. Esta especie de comprensibilidad es 
la mas alta forma imaginable de la racionalidad. Todas 
las interpretaciones falsas del ser provienen de la in¬ 
genua ceguera con respecto a los horizontes que co- 
determinan el sentido del ser y a las correspondientes 
tareas de descubrimiento de la intencionalidad implicita. 
Si estas son vistas y asumidas, se tiene por consecuen- 
cia una fenomenologia universal como autoexplicitacion 
del ego, llevada a cabo en constante evidencia y al mis¬ 
mo tiempo con plena concrecion. Dicho mas exacta- 
mente, ella es en primer lugar una explicitacion de si 
mismo en sentido estricto, que muestra de una manera 
sistematica como el ego se constituye a si mismo res¬ 
pecto de su propia esencia como siendo en si y para si; 
y luego, en segundo lugar, en una explicitacion de si mis¬ 
mo en sentido lato, que a partir de ahi muestra como 
el ego tambien constituye en virtud de esa su propia 
esencia, en el mismo, al otro, lo objetivo y asi, en gene¬ 
ral, todo lo que para el tiene, en cada caso, validez de 
ser como no-yo en el yo. 

La fenomenologia, realizada con esta concrecion sis¬ 
tematica, es eo ipso idealismo trascendental, si bien en 
un sentido fundamental y esencialmente nuevo; no en 
el sentido de un idealismo psicologico, ni en el de un 
idealismo que pretenda derivar, a partir de datos sen- 
sibles desprovistos de sentido, un mundo pleno de senti¬ 
do. Tampoco se trata de un idealismo kantiano, que 
cree poder mantener abierta, al menos como concepto 
1 imite, la posibilidad de un mundo de cosas en si. La 
fenomenologia, por el contrario, es un idealismo que no 
consiste mas que en la autoexplicitacion de mi ego como 
sujeto de todo posible conocimiento, llevada a cabo de 
modo consecuente en la forma de una ciencia egologica 
sistematica, y esto con respecto al sentido de todo lo 
que es, que debe poder tener justamente un sentido 
para mi, el ego. Este idealismo no esta formado por 
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un iuego de argumentacion que deba ganar el prem o 
de la victoria en la lucha dialectica contra los realtsmos. 

Es la exploitation del sentido, llevada a cabo en un 
efectivo trabajo, de todo tipo de set que yo, eI ego, 
sea capaz de concebir, especialmente del sentido de la 
trascendencia (que ya me ha sido dada efectivamente 
por la experiencia) de la naturaleza, de la cultura, del 

mundo en general. ., 

Pero esto vale tanto como decir que este idealismo es 
el descubrimiento sistematico de la intencionalidad cons- 
tituyente misma. La prueba de este idealismo es, por tan¬ 
to la fenomenologia misma. Tan solo quien comprende 
mal el sentido mas profundo del metodo intencional o el 
de la reduccion trascendental, o inclusive el de amb , 
puede pretender separar fenomenologia e idealismo tras¬ 
cendental; quien incurre en esta mala inteligencia, m si- 
quiera ha llegado a comprender la peculiar esencia de una 
autentica psicologia intencional (incluyendo en ella una 
teoria psicologica intencional del conocimiento), m su i m- 
sion esto es, la de convertirse en la pieza fundamental 
y central de una psicologia verdaderamente cientifica^ 
Pero quien desconoce el sentido y la obra (Leistung) d 

la reduccion fenomenologica-trascendental, esta aun den- 
tro del psicologismo trascendental y conf ™ d ^ 3 pS1 “ a 
gia intencional y la fenomenologia trascendental, un para- 
lelo que surge gracias a la esencial posibilidad de cam- 
biar de actitud; por ello sucumbe al contrasentido de una 
fdosofia SsceAdental que sigue estando en el terreno na¬ 
tural 36 . 

36 En el Nachwort de 1931 a la version inglesa de Ideen1 
insiste Husserl en su concepcion de la filosofia fenomenolo- 
gica como idealismo trascendental. Sigue a . ce P tando “ 
esencial esta teoria formulada en Ideas, si bien r f con ° ct ^ 
one defectos de exposition contribuyeron a que fuera mal 
interpretada Por cierto, el idealismo trascendental que pos- 
o.lf Hnsserl no es una teoria, como el dice, para refu- 
tar el^ realismo, ni nada tiene que ver con las disputas de 
realistas e idealistas que se han dado histoncamente. La 
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Nuestras meditaciones han llegado hasta el punto en 
que ya se ha hecho evidente el estilo necesario de una 

fenomenologia trascendental —continua— es en si misma una 
ciencia, fundada en si y absolutamente independiente, la 
unica absolutamente independiente. Desarrollada consecuen- 
temente, lleva a los problemas constitutivos y con ello al 
problema del ser de todo lo que es, pero no como una 
tesis o una teoria particular entre otras, sino por cuanto 
la fenomenologia trascendental es en si misma, en cuanto 
ciencia concreta y aunque no se diga una palabra sobre 
idealismo, un idealismo universal desarrollado como ciencia. 
La fenomenologia justifica este idealismo por obra de su pro- 
pio sentido como ciencia trascendental, en cada uno de sus 
dominios constitutivos. A diferencia del «idealismo» que 
combate el «realismo», el idealismo fenomenologico trascen¬ 
dental no niega la existencia real del mundo real (y en pri¬ 
mer lugar de la naturaleza). Su unica tarea es aclarar el 
sentido, exactamente el sentido en que este mundo vale para 
cada uno como efectivamente existente y con que derecho 
vale en ese sentido. De este planteamiento ha resultado, se- 
giin Husserl, que solo la subjetividad trascendental tiene 
el sentido del ser absoluto, «irrelativo», mientras que el myn- 
do real sin duda existe, pero tiene una esencial relaTividad 1 
a la subjetividad trascendental, puesto que solo puede te- 
ner el sentido de existente como producto intencional com 
sentido de la subjetividad. Cf. Husserliana V, pp. 150 ss.. 

No esta de mas senalar que, para Husserl, tanto Heidegger- 
como Scheler «sucumben al contrasentido» senalado en este 
pasaje, por no haber comprendido el sentido de la reduc- 
cion. Cf., entre otros muchos documentos, nuevamente el 
Nachwort, donde dice que los reproches dirigidos contra el 
mismo, en el sentido de que no aprehende la existencia 
concreta, la subjetividad concreta, practica y activa, reposan 
sobre el hecho de que «no se ha comprendido lo principal- 
inente novedoso de la reduccion fenomenologica y, por ello, 
lampoco el ascenso desde la subjetividad mundanal (el hom- 
hre) a la subjetividad trascendental». El pensamiento de sus 
contrincantes, de sus «antipodas» como dice en una carta a 
lugarden refiriendose a los mencionados Scheler y Heideg¬ 
ger (Briefe, p. 67), no deja de ser, por ende, «antropolo- 
gfu, ya sea esta entendida de modo empirico o apriorico, la 
i iinl, segun mi teoria, todavia no llega de ninguna manera al 
suelo especificamente filosofico» y constituye, en el fondo, 
«una recaida en el antropologismo o en el psicologismo tras- 
ccndcntal». Cf. Husserliana V, pp. 138 ss. 
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filosofia en cuanto filosofia fenomenologica trascenden- 
tal; y, correlativamente, en lo que concierne al universo 
de lo que es real y posible para nosotros, el estilo de la 
unica interpretacion posible de su sentido, a saber, el 
idealismo fenomenologico trascendental. Esta evidencia 
implica tambien el hecho de que el trabajo infinito de la 
autoexplicitacion de mi mismo, del ego que medita, se- 
gun la constitucion y lo constituido —trabajo cuya infi- 
nitud se revelo en lineas muy generales en nuestro bos- 
quejo— se integre como cadena de meditaciones particu¬ 
lars en el marco universal de una meditacion unitaria, 
que ha de proseguirse siempre de manera sintetica. 

(iDebemos concluir con esto y dejar todo lo demas a 
la exposicion de detalles particulars? ^Son suficientes 
ya la evidencia ganada y el sentido final que ella prede- 
linea? ^Ha sido llevada lo suficientemente lejos esa pre- 
delineacion como para colmarnos de una gran fe en esa 
filosofia originada en este metodo de la autoexplicitacion 
usado en nuestras meditaciones, de tal modo que poda- 
mos aceptarla como el fin de nuestra voluntad de vida 
y ponernos a trabajar con una feliz confianza? Natural- 
mente, ya en esta fugaz mirada a lo constituido en nos¬ 
otros —en mi, el ego que medita— como mundo, como 
universo del ser en general, no hemos podido evitar pen- 
sar en los otros y sus constituciones. Por medio de las 
constituciones extranas, constituidas en mi propio ego 
(selbst) se constituye para mi (como lo hemos indicado) 
el mundo comun para todos nosotros. Y esto implica tam¬ 
bien, naturalmente, la constitucion de una filosofia en 
cuanto filosofia comun a todos nosotros que meditamos 
juntos —la idea de una unica philosophia perennis —. 
Pero, (-se mantendra firme nuestra evidencia, la eviden¬ 
cia de una filosofia fenomenologica y de un idealismo fe¬ 
nomenologico como la unica posibilidad? Esa evidencia 
era completamente clara y de ella estabamos perfectamen- 
te seguros cuando, entregandonos a la marcha de nues¬ 
tras intuiciones en la meditacion, expresabamos las nece- 
sidades esenciales que saltan a la luz. Pero, ^no se vol- 


vera ahora inestable, dado que no hemos llevado la pre- 
delineacion metodica hasta el punto en que la posibilidad 
del ser para nosotros de los otros (muy extrana, como 
todos lo advertimos) y la mas precisa manera de tal ser, 
sea comprensible segun la universalidad de su esencia y 
sean explicitados los problemas con ella relacionados? Si 
nuestras Meditaciones cartesianas han de ser para nos¬ 
otros, filosofos en formacion, la correcta introduccion a 
una filosofia y el comienzo fundamentante de su realidad 
efectiva, en cuanto idea necesariamente practica (un co¬ 
mienzo al que tambien pertenece, por tanto, la evidencia 
de un camino que ha de constituirse con necesidad ideal 
para la infinitud del trabajo a efectuar), entonces es me- 
nester que nuestras meditaciones mismas nos lleven tan 
lejos que no dejen en pie ningun enigma respecto de su 
meta y su camino. Ellas, como lo querian las viejas Me¬ 
ditaciones de Descartes, deben descubrir con absoluta 
comprensibilidad los problemas universales relativos a la 
idea final de la filosofia (para nosotros, por tanto, los 
problemas constitutivos); y ello implica que hayan ex- 
puesto ya, en su universalidad mas alta y sin embargo 
n'gurosamente circunscrita, el verdadero sentido univer- 
1 'I del ser en general y de sus estructuras universales 
"^on una universalidad que hace posible por primera 
vcz un trabajo ontologico acabado, bajo la forma de una 
filosofia fenomenologica ligada a lo concreto, y luego, con- 
'’ c cuentemente, bajo la forma de una ciencia filosofica de 
licrhos—. Pues el ser es para la filosofia, lo mismo que 
P*ra la investigacion de las correlaciones de la fenome- 
n°logia, una idea practica, la idea de la infinitud del tra- 
"■'jo de determinacion teoretica. 
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Quinta meditacion 


DESCUBRIMIENTO DE LA 
ESFERA DEL SER TRASCENDENTAL 
COMO INTERSUBJETIVIDAD MONADOLOGICA 


§ 42. Exposition del problema de la experiencia del 
extraho en oposicion a la objecion de solipsismo 

Refiramos nuestras nuevas meditaciones a una objecion 
que, segun parece, es muy grave, pues ella concierne nada 
menos que a la pretension de la fenomenologia trascen- 
dental de ser ya filosofia trascendental y de poder, por 
lanto, resolver los problemas trascendentales del mundo 
ohjetivo bajo la forma de una problematica y una teoria 
i nnstitutivas que se mueven dentro del marco del ego 
I rascendentalmente reducido. Cuando yo, el yo que medi- 
tn, por medio de la epokbe fenomenologica, me reduzco 
a mi absoluto ego trascendental, ^no me he convertido 
por ello en un solus ipse, y no lo sigo siendo mientras, 
bajo el titulo de «fenomenologia», efectuo una consecuen- 
lc explicitacion de mi mismo? <fNo ha bra, pues, que estig- 
matizar como solipsismo trascendental a una fenomenolo- 
gfn que pretenda resolver los problemas del ser objetivo 
v sc presente ya como fiosofia? 37 . 


,7 La Quinta meditation responde a la objecion de solip- 
ikmo trascendental y puede por tanto ser considerada —se- 
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Examinemos la cuestion mas detenidamente. La reduc¬ 
cion trascendental me liga a la corriente de mis puras 
vivencias de conciencia y a las unidades constituidas por 
sus actualidades y potencialidades. Parece obvio, pues, 
que tales unidades son inseparables de mi ego y que, 
por ello, pertenecen a la concrecion misma del ego. 

Pero, /que sucede entonces con los otros egos, que 
no son mera representacion ni algo representado en mi, 
unidades sinteticas de una posible verificacion en mi, 
sino que son justamente, de acuerdo con su sentido, 


gun opina Ricoeur— como el equivalente y el sustituto de 
la ontologia que Descartes introduce en su III""’ Meditation 
por medio de la idea de lo infinite y por el reconocimiento 
del ser en la presencia misma de esta idea. Mientras que 
Descartes trasciende el cogito gracias a este recurso a Dios, 
Husserl trasciende el ego por el alter ego; asi, pues, busca 
en una filosofia de la intersubjetividad el fundamento supe¬ 
rior de la objetividad que Descartes buscaba en la veracitas 
divina. Cf. Paul Ricoeur, £tude stir les «Meditations carte- 
siennesv de Husserl, en «Revue Philosophique de Louvain», 
53 (1954), p. 77. 

El problema de la intersubjetividad en realidad ya se le 
habia planteado a Husserl con motivo de la introduction de 
la reduction. Unos cinco anos despues extiende la reduccion 
a la intersubjetividad, en las lecciones sobre Grtindprobleme 
der Phanomenologie, dictadas en el semestre de inviemo de 
1910/9111 en Gotinga. En varias ocasiones alude Husserl a 
estas lecciones, publicadas ahora en el tomo XIII de la 
Husserliana, sobre todo cf. Formate und transzendentale 
Logik, p. 215, nota. All! anuncia la breve exposition de las 
investigaciones que aparecera en las Meditaciones cartesia- 
nas; pero senala que hay muchas y dificiles investigaciones 
especiales, explicitas, que espera publicar el proximo ano. 
Como es sabido, Husserl no llego a publicar estas investi¬ 
gaciones explicitas sobre temas especiales de la intersubje¬ 
tividad. La tarea de publicarlas, como ha sucedido con otros 
manuscritos, fue asumida por el Husserl-Archiv representa¬ 
do en esta oportunidad por Iso Kern, quien ordeno los 
ineditos en tomo a este tema en los tres grandes tomos 
Zur Phanomenologie der Intersubjektivitat, en Husserliana, 
tomo XIII (escritos de los anos 1905-1920), tomo XIV (escri- 
tos de los anos 1921-1928) y tomo XV (escritos de los anos 
1929-1935). 


otros? /No hemos cometido, por tanto, una injusticia 
con el realismo trascendental? Pudiera ser que este ca- 
rezca de fundamentacion fenomenologica, pero, a fin de 
cuentas, tendrxa por principio razon, en la medida en que 
busca un camino que va desde la inmanencia del ego 
a la trascendencia del otro. En cuanto fenomenologos, 
/podemos hacer otra cosa que no sea seguir las huellas 
de este y decir que la naturaleza y el mundo en general, 
constituidos de modo inmanente en el ego, tienen de- 
tras de si, antes que nada, el mundo que es en si mismo, 
y que, en primer lugar, hay que buscar justamente el 
camino hacia ese mundo? Y de acuerdo con esto pode- 
mos decir aun que ya la cuestion de la posibilidad de 
un conocimiento realmente trascendente —ante todo, la 
cuestion de la posibilidad de que yo, saliendo de mi 
ego absolute, llegue a los otros egos, los cuales, en cuan¬ 
to otros, no existen realmente en mi, sino que tan solo 
son algo de que tengo conciencia en ml— no puede 
plantearse desde un punto de vista puramente fenomeno- 
lOgico. /No es de antemano obvio que mi campo tras¬ 
cendental de conocimiento no va mas alia de mi esfera 
trascendental de experiencia y lo sinteticamente com- 
prendido en ella? /No es de suyo comprensible que todo 
esto esta indicado y se agota en mi propio ego trascen- 
dcntal? 

Sin embargo, quiza no todo sea tan exacto en tales 
pcnsamientos. Antes de decidirse en favor de ellos y 
dc las «obviedades» por ellos utilizadas, y antes de 
cntrar en argumentaciones dialecticas y en hipotesis pre- 
icndidamente «metafxsicas», cuya posibilidad quiza se 
u-vele como un perfecto absurdo, serxa mas adecuado 
••mprender en primer lugar la tarea de la explicitacion 
Icnomenologica, indicada aqul con la nocion de alter ego, 
v Nevada a cabo sistematicamente, en un trabajo concre¬ 
te. Tenemos que procurarnos una vision que penetre en 
a intencionalidad explicita e implxcita en la que, sobre 
In base de nuestro ego trascendental, el alter ego se anun- 
iln y verifica: tenemos que ver como, en que inten- 
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'cionalidades, en que sintesis, en que motivaciones se 
configura en mi el sentido alter ego y, bajo el titulo 
de una experiencia concordante del extrano, se verifica 
como siendo e inclusive como estando presente ahi el 
mismo en un modo que le es propio. Esta experiencia 
y sus efectuaciones son, en efecto, hechos trascendenta- 
les de mi esfera fenomenologica. ^Como, si no exami- 
nandolos, puedo explicitar en todos sus aspectos el sen¬ 
tido del ser de los otros? 


5 43. El modo de darse ontico-noematico del otro como 
hilo conductor trascendental de la teoria consti- 
tutiva de la experiencia del extrano 

Ante todo tengo un hilo conductor trascendental en 
el otro experimentado, tal como el se me da directa- 
mente, cuando profundizo su contenido ontico-noema¬ 
tico (puramente como correlato de mi cogito, cuya mas 
precisa estructura aun debe ser descubierta). Lo nota¬ 
ble y multiple de ese contenido indica la multiplicidad 
de aspectos y la dificultad de la tarea fenomenologica. 
Por ejemplo, yo tengo experiencia de los otros, en cuan- 
to otros que realmente son, en las multiplicidades varia¬ 
bles y concordantes de la experiencia y, por una parte, 
los experimento como objetos del mundo, no como me- 
ras cosas naturales (si bien, en algun respecto, tambien 
como tales cosas). En efecto, ellos son experimentados 
tambien como gobernando psiquicamente en sus corres- 
pondientes cuerpos organicos naturales. Asi, ligados de 
un modo peculiar a los cuerpos organicos, como objetos 
psicofisicos, los otros son en el mundo. Por otra parte, 
yo los experimento al mismo tiempo como sujetos para 
ese mundo, como experimentando ese mundo —el mis- 
no mundo que yo experimento— y como teniendo tam¬ 
bien experiencia de mi al hacerlo, justamente de mi, 
tal como yo experimento el mundo y, en el, a los otros. 


De tal modo, yo puedo aun explicitar noematicamente 
muchas cosas, continuando en esa direccion. 

En todo caso, por tanto, en mi mismo, en el marco 
de mi vida de conciencia pura, trascendentalmente re- 
ducida, experimento el mundo, incluyendo a los otros; 
y, de acuerdo con el sentido de esa experiencia, no 
como mi configuracion sintetica, privada, por asi decir- 
lo, sino como un mundo extrano a mi, como intersub- 
jetivo, existente para cada uno, accesible a cada uno 
en sus objetos. Y, sin embargo, cada uno tiene sus 
apariciones y unidades de aparicion, su fenomeno del 
mundo, mientras que el mundo experimentado es en si, 
frente a todos los sujetos experimentantes y sus feno- 
menos del mundo. 

tComo se explica esto? Tengo que atenerme, imper¬ 
turbable, a lo siguiente: todo sentido que algun ser 
tiene y puede tener para mi, tanto segun su «que», 
como segun su «es y es en realidad», es un sentido en 
o bien desde mi vida intencional, desde las sintesis cons- 
titutivas de esa vida; un sentido que se aclara y se des- 
cubre para mi, en los sistemas de verificacion concor¬ 
dantes. 

Asi, pues, para procurar un campo de solucion a to- 
das las preguntas imaginables que puedan tener senti¬ 
do aqui —mas aun, para plantearlas y resolverlas paso 
a paso—, hay que comenzar con un desarrollo siste- 
matico de la intencionalidad abierta e implicita en que 
el ser de los otros se hace para mi y se explicita res¬ 
pecto de su contenido legitimo, esto es, su contenido de 
plenificacion. 

El problema esta planteado en primer lugar, por tan¬ 
to, como un problema especial, es decir, el del ahi para 
mi (fiir-micb-da) de los otros y, consecuentemente, como 
lema de una teoria trascendental de la experiencia del 
extrano, de la llamada impatia (Einfuhlung) 38 . 


• 1S Al plantearse el problema de la intersubjetividad, estre- 
i liamente ligado a la cuestion de la reduccion, ya desde 1905, 
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Pero en seguida se hace manifiesto que el alcance de 
tal teoria es mucho mayor de lo que parece al princi- 
pio, pues ella, al mismo tiempo, funda una teoria tras- 
cendental del mundo objetivo, y por cierto en todo res- 
pecto, particularmente respecto de la naturaleza obje- 
tiva. En efecto, al sentido del ser del mundo y, en par¬ 
ticular, de la naturaleza en cuanto naturaleza objetiva 
pertenece, como ya hemos mencionado mas arriba, el ahi- 
para-cada uno, como aquello siempre co-mentado por nos- 
otros cuando hablamos de realidad objetiva. Al mundo 
de la experiencia pertenecen, ademas, objetos con pre- 
dicados espirituales, los cuales, de acuerdo con su ori- 
gen y su sentido, remiten a sujetos y, en general, a 
sujetos extranos, y a su intencionalidad activamente cons- 
tituyente. Tal es el caso de todos los objetos culturales 
(libros, instrumentos, obras de todo genero, etc.) que 
al mismo tiempo implican el sentido de experiencia del 
ah'i-para-cada uno (esto es, para cada uno de los miem- 
bros de la correspondiente comunidad cultural; la euro¬ 
pea, por ejemplo, o mas estrechamente, la francesa, etc.). 


Husserl toma conocimiento de la teoria de la Einfiihlung, de 
Theodor Lipps —quiza por intermedio de Alexander Pfander 
y Johannes Daubert, que eran discipulos de Lipps—. Cf. la 
introduction de Iso Kern a Husserl, Zur Phdnomenologie 
der Intersubjektivitat, en Husserliana, tomo XIII, p. XXV. 
Husserl, empero, nunca acepto la teoria de Lipps, y uso el ter- 
mino Einfiihlung aunque convencido de que no era correcto. 
Ver, por ej., Erste Philosophic, en Husserliana, tomo VIII, p. 
63: la experiencia del otro por medio de su corporeidad, etc., 
es «experiencia por interpretation*; ultimamente se la llama 
«Einfiihlung», lo cual es una denomination «poco apropia- 
da». Cf. tambien Husserliana V, p. 109. Hay diversas traduc- 
ciones para Einfiihlung, entre otras: endopatia, introafeccion, 
introyeccion, proyeccion sentimental. Nosotros hemos prefe- 
rido «impatia». 
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§ 44. Reduccion de la experiencia trascendental a la 
esfera de la propiedad (Eigenheitssphare) i9 . 

Ahora bien, esta en cuestion la constitution trascen¬ 
dental y, con ello, el sentido trascendental de los su¬ 
jetos extranos, y consecuentemente esta tambien en cues¬ 
tion un estrato universal de sentido que, irradiando des- 
de ellos, hace en general posible para mi un mundo ob¬ 
jetivo; por ello, el sentido cuestionado «sujetos extra- 
nos» no puede ser todavia el de los otros en cuanto 
sujetos objetivos, en cuanto existentes en el mundo. Para 
proceder aqui correctamente tenemos que llevar a cabo 
ante todo, de acuerdo con una primera exigencia meto- 
dica, una clase peculiar de epokhe tematica dentro de 
la esfera trascendental universal. Por lo pronto exclui- 
mos del campo tematico todo lo que ahora esta en cues¬ 
tion, esto es, hacemos abstraccion de todas las efectua- 
ciones constitutivas de la intencionalidad referida de 
modo inmediato o mediato a la subjetividad extraha, 
y delimitamos en prime® lugar el nexo total de aquella 
intencionalidad, actual y potencial, en la que el ego se 
constituye en su propiedad y constituye unidades sinte- 
ticas inseparables de ella, las que, por tanto, han de 
atribuirse tambien a su propiedad. 

La reduccion a mi esfera trascendental propia, o sea, 


19 Eigenheit, Eigenheitssphare, eigen, etc., significa en este 
preciso contexto lo que pertenece en propiedad al ego tras- 
nndental, una vez reducido todo lo perteneciente a lo «ex- 
lrafio»: se trata, pues, de la esfera primordial. Husserl em- 
plca a veces la palabra «primordinal» y otras la palabra «pri- 
mordial». Esta distincion no tiene ninguna importancia, y 
Mills parece ser un descuido; de acuerdo con la prof. Stroker, 
lianscribo en todos los casos la palabra como «primordial» 
(i f. E. Stroker, Einleitung a su ya citada edition de Carte- 
Janische Meditationen, p. XXXIII). La version francesa tra¬ 
duce *Eigenheitssphare» por «sphere d’appartenance». 
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a mi concreto yo-mismo trascendental, abstraction hecha 
de todo lo que me resulta como extrano en la constitu¬ 
tion trascendental posee aqui un sentido inusual. En la 
actitud natural de la mundanidad yo encuentro diferen- 
ciados y en la forma del enfrentamiento: yo y los otros. 
Si yo hago abstraction de los otros, en el sentido ha¬ 
bitual, permanezco yo solo. Pero tal abstraction no es 
radical; esa soledad no cambia aun nada en el sentido 
natural del mundo como experimentable para cada uno, 
que es inherente al yo comprendido de modo natural 
y no se perderia aunque una peste universal me hubie- 
ra dejado a mi solo. En la actitud trascendental y, al 
mismo tiempo, en la abstraction constitutiva que aca- 
bamos de senalar, mi ego —el ego del que medita— 
en su propiedad trascendental, no es empero el habitual 
«yo, este hombre», reducido a un mero fenomeno corre- 
lativo dentro del fenomeno total del mundo. Se trata 
mas bien de una estructura esencial de la constitution 
universal, en la cual transcurre la vida del ego trascen¬ 
dental en cuanto constituyente de un mundo objetivo. 

Lo que es especificamente propio como ego, mi ser 
concreto como monada, puramente en mi mismo y para 
mi mismo, con exclusiva propiedad, comprende toda in- 
tencionalidad y, por tanto, tambien la dirigida al extra¬ 
no, solo que, por razones metodicas, su efectuacion sin- 
tetica (la realidad del extrano para mi) debe permane- 
cer por de pronto fuera de consideration. En esta pre- 
eminente intencionalidad se constituye el nuevo sentido 
de ser que va mas alia de mi ego monadico en su pro¬ 
piedad misma; se constituye un ego, no como yo-mismo, 
sino como reflejandose en mi yo propio, en mi monada. 
Pero el segundo ego no esta ahi simplemente, ni es 
estrictamente dado en si mismo; sino que es cons- 
tituido como alter ego, y el ego que designa la ex- 
presion alter ego como uno de sus momentos soy yo 
mismo en mi propiedad. El otro, segun su sentido cons- 
tituido, remite a mi mismo. El otro es reflejo de mi 
mismo y, sin embargo, no es estrictamente reflejo; es 


un analogon de mi mismo y, sin embargo, no es un 
analogon en el sentido habitual. Una vez delimitado en 
primer lugar el ego en su propiedad, una vez abarcado 
con la mirada respecto de su contenido y articulaciones 
—y esto no solo teniendo en cuenta sus vivencias, sino 
tambien sus unidades de validez concretamente insepa¬ 
rables de el—, tiene que plantearse necesariamente la 
cuestion acerca de como mi ego, dentro de su propie¬ 
dad, puede constituir justamente lo extrano bajo el ti- 
tulo «experiencia del extrano» —es decir, con un sen¬ 
tido que excluye lo constituido del contenido concreto 
del yo mismo concreto constituyente del sentido, en 
cierto modo como un analogon —. Esto concierne, en pri¬ 
mer lugar, a un alter ego cualquiera; pero luego con¬ 
cierne a todo lo que cobra determinaciones de sentido 
a partir de los alter egos, en sintesis: al mundo ob¬ 
jetivo en la signification propia y plena de la pala- 
bra. 

Este conjunto de problemas ganara en comprensibi- 
lidad cuando procedamos a caracterizar la esfera de pro¬ 
piedad del ego o correlativamente cuando llevemos a 
cabo de modo explicito la epokhe abstractiva que la 
pone de manifiesto. La exclusion tematica de las efec- 
tuaciones constitutivas de la experiencia del extrano y, 
junto con ella, la de todos los modos de conciencia 
referidos a lo extrano, no significa ahora, simplemente, la 
ipokhe fenomenologica respecto de la ingenua validez 
de ser de lo extrano, equivalente a la que hemos lleva- 
do a cabo respecto de todo lo objetivo que existe para 
nosotros en la actitud directa, ingenua. Pues siempre 
esta y sigue estando presupuesta la actitud trascenden- 
tal, segun la cual todo lo que antes existia para nos¬ 
otros en la actitud directa, es tornado exclusivamente 
como fenomeno, como sentido mentado y verifiable, 
puramente en el modo en que ha cobrado y cobra para 
nosotros sentido de ser como correlato de los sistemas 
constitutivos que hay que descubrir. Precisamente por 
medio de la nueva epokhe estamos preparando ahora 
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ese descubrimiento y esa aclaracion de sentido de un 
modo mas preciso, como se ve a continuacion. 

En la actitud trascendental, yo trato ante todo de 
delimitar dentro del horizonte de mi experiencia tras¬ 
cendental lo que me es propio (das Mir-Eigene). Elio 
es, me digo en primer lugar, lo no extrano. Comienzo, 
pues, por liberar abstractivamente este horizonte de ex¬ 
periencia de todo lo extrano en general. Pertenece al 
fenomeno trascendental del mundo el hecho de que el 
sea dado directamente en una experiencia concordant e; 
consecuentemente hay que abarcar el mundo con la mi- 
rada y prestar atencion al modo en que lo extrano se 
presenta co-determinando el sentido del mundo, y en la 
medida en que precisamente hace esto, excluirlo abstrac¬ 
tivamente. De tal suerte, hacemos abstraccion en pri¬ 
mer lugar de lo que da su sentido especifico a hombres 
y animales en cuanto seres vivientes, por asi decirlo, 
del genero del yo (ich-artigen); a continuacion hacemos 
lo mismo con todas las determinaciones del mundo fe- 
nomenal que por su sentido remiten a otros en cuanto 
yo-sujetos y que, por consecuencia, los presuponen (por 
ejemplo, todos los predicados culturales). Podemos de¬ 
ck, pues, que hacemos abstraccion de toda espiritualidad 
extrana (Fremdgeistigen) en cuanto aquello que posibi- 
lita el sentido especifico de lo extrano que aqui esta 
en cuestion. Del mismo modo no hay que pasar por 
alto y, por tanto, debe tambien ser excluido por abs¬ 
traccion, ese caracter de pertenecer al mundo circun- 
dante de cada uno, que corresponde a todos los objetos 
del mundo fenomenal y constituye su extraneza; ese 
caracter de existir y ser accesibles a cada uno, de poder 
importarle o no importarle algo a cada uno en su vida 
y en sus aspiraciones. 

En este respecto comprobamos algo importante. Al 
efectuar esa abstraccion, nos queda un estrato unitario 
y coherente del fenomeno «mundo» , del correlato tras¬ 
cendental de la experiencia del mundo que se desplie- 
ga. de una manera continua y concordante. A pesar de 


nuestra abstraccion, podemos avanzar de una manera 
continua en la experiencia intuitiva, permaneciendo ex- 
clusivamente en este estrato. Este estrato unitario esta 
caracterizado, ademas, por el hecho de ser esencialmente 
fundante; esto quiere decir que yo no puedo, manifies- 
tamente, tener lo extrano como experiencia ni, por tan¬ 
to, el sentido mundo objetivo como sentido de expe¬ 
riencia, sin tener aquel estrato en una real y efectiva 
experiencia, mientras que la inversa no es el caso. 

Observemos mas detenidamente el resultado de nues¬ 
tra abstraccion, es decir, lo que ella nos ha dejado. 
En el fenomeno del mundo —del mundo que aparece 
con un sentido objetivo— se separa un sustrato como 
«naturaleza» incluida en mi propiedad (eigenheitliche 
«Natur») que debe permanecer bien diferenciada de la 
mera naturaleza, es decir, de lo que es el tema del 
investigador de la naturaleza. Por cierto, tambien esta 
ultima surge en virtud de una abstraccion, a saber, ha- 
ciendo abstraccion de todo lo psiquico y de todos los 
predicados del mundo objetivo provenientes de lo per¬ 
sonal. Pero lo obtenido en esta abstraccion del investi¬ 
gador de la naturaleza es un estrato perteneciente al 
mundo objetivo mismo (en la actitud trascendental se 
dirfa: perteneciente al sentido objetivo «mundo objeti- 
vo»); y es, por tanto, el mismo un estrato objetivo, 
asi como tambien aquello de lo cual es abstraido, por 
su parte, es algo positivo (lo psiquico objetivo, los pre¬ 
dicados culturales objetivos, etc.). Sin embargo, en nues¬ 
tra abstraccion desaparece totalmente el sentido «objeti- 
vo» que pertenece a todo lo mundanal en cuanto inter- 
siibjetivamente constituido, en cuanto algo experimenta- 
ble para cada uno, etc. Asi pertenece a mi propiedad, 
purificada de todo sentido de una subjetividad extrana, 
iin sentido de mera naturaleza que tambien ha perdido 
precisamente ese para cada uno y que, por tanto, de 
ningun modo debe ser tomada por un estrato abstrac- 
livo del mundo mismo o bien de su sentido. Entre los 
niL-rpos fisicos de esta naturaleza y captado en mi pro- 
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piedad, encuentro luego, con una preeminencia unica, mi 
cuerpo organico 40 , a saber, como el unico que no es un 
mero cuerpo fisico, sino justamente cuerpo organico, el 
unico objeto dentro de mi estrato abstractive del mun- 
do al que yo le atribuyo, conforme a la experiencia, 
campos de sensacion, si bien en diversos modos de per- 
tenencia (campo de sensaciones tactiles, campo de lo frio 
y lo caliente, etc.); el unico en el que yo mando y go- 
bierno de modo inmediato, gobernando particularmente 
en cada uno de sus organos. Yo percibo con las manos, 
tocando cinestesicamente, lo mismo que mirando cines¬ 
tesicamente percibo con los ojos, etc., y puedo percibir 
siempre asi. Estas cinestesias de los organos transcurren 
en el yo hago y estan sujetas a mi yo puedo; ademas, 
al poner en juego esas cinestesias, yo puedo empujar, 
impeler, etc., y, en virtud de ello, obrar corporalmente, 
de modo inmediato y luego mediato. Por mi actividad 
perceptiva experimento (o puedo experimentar) toda la 
naturaleza, inclusive mi propia corporalidad organica, que 
en tal proceso esta, por tanto, referida a si misma. Esto 
es posible por el hecho de que yo siempre puedo perci¬ 
bir una mano mediante la otra, un ojo mediante una 
mano, etc.; asi, pues, el organo funcionante tiene que 
convertirse en objeto y el objeto en organo funcionante. 
Y lo mismo sucede en el caso de la accion originaria, 
en general posible, ejercida por mi propia corporalidad 
organica sobre la naturaleza y la misma corporalidad 
—la cual, por tanto, esta referida tambien practicamen- 
te a si misma. 

Poner de manifiesto mi cuerpo organico reducido a 


40 Sobre «cuerpo organico», cf. nota 9 de la presente edi- 
cion. Para la relacion entre corporalidad, cinestesias, ge¬ 
nesis asociativa y temporalidad, cf. Mario A. Presas, Cor¬ 
poralidad e historia en Husserl, en «Revista Latinoamerica- 
na de Filosofia», Buenos Aires, vol. II, n. 2 (1976), 167-177, 
a la version alemana del mismo trabajo, Leiblichkeit und 
Geschichte bei Husserl, en «Tijdschrift voor Filosofie», Lo- 
vaina, 40/1 (1978), 112-127. 


mi propiedad, significa ya poner de manifiesto parcial- 
mente la esencia propia (deseigentlichen Wesens) del 
fenomeno objetivo «yo, en cuanto este hombre». Si yo 
reduzco los otros hombres a mi propiedad, obtengo cuer- 
pos fisicos incluidos en ella; pero si me reduzco a mi 
mismo como hombre, obtengo mi cuerpo organico y mi 
alma, o sea, a mi mismo como unidad psicofisica y, en 
esta unidad, mi yo personal, el cual, en este cuerpo 
organico y por medio de el, actua sobre el mundo exte¬ 
rior y padece la accion de este, y se constituye asi en 
unidad psicofisica en virtud de la constante experiencia 
de tales modos unicos de relacion del yo y de la vida 
con el cuerpo fisico y organico. Si el mundo exterior, 
el cuerpo organico y la totalidad psicofisica han sido 
purificados asi de lo que no es propiedad (eigenheitliche 
Reinigung), yo he perdido mi sentido natural de ser un 
yo, en la medida en que permanece eliminada toda re¬ 
ferenda de sentido a un posible «nos» o «nosotros», 
y he perdido toda mi mundanidad, en el sentido natural. 

En mi propiedad espiritual, empero, soy yo el polo-yo 
identico de mis multiples vivencias puras, las de mi in- 
tencionalidad pasiva y activa, y de todas las habituali- 
dades instituidas o por instituir en tales vivencias. 

Asi, en virtud de esa exclusion abstractiva del senti¬ 
do de lo extrano, hemos retenido una especie de «mun- 
do», una naturaleza reducida a la propiedad, un yo 
psicofisico con cuerpo, alma y yo personal integrado 
en esa naturaleza mediante el cuerpo organico —unicos 
miembros de ese «mundo» reducido—. Manifiestamente 
se presentan tambien en este los predicados que poseen 
signification a partir de ese yo, como, por ejemplo, los 
predicados de valor y de obra. Todo esto no es, por 
tanto, absolutamente nada mundano en sentido natural 
(de ahi las constantes comillas), sino solo lo exclusiva- 
mente propio en mi experiencia del mundo, lo que la 
■traviesa por todas partes y es intuitiva y unitariamente 
coherente en ella. Las articulaciones que distinguimos 
en este fenomeno del mundo reducido a mi propiedad 
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■estan, por tanto, concretamente unificadas, como se mues- 
tra ademas en el hecho de que la forma espacio-temporal 
—pero la forma espacio-temporal correspondientemente 
reducida a mi propiedad— pasa tambien a formar parte 
de este fenomeno reducido del mundo, tambien los «ob- 
jetos» reducidos, es decir, las «cosas», el «yo psico¬ 
fisico*, son, por consecuencia, exteriores los unos a los 
otros. Pero aqui nos llama la atencion algo notable; una 
cadena de evidencias que, en su encadenamiento, tienen 
sin embargo el aire de paradojas. La vida psiquica en- 
tera de mi yo, de este mi yo psicofisico, incluida mi 
vida experimentante del mundo, e incluida tambien mi 
experiencia real y posible de lo extrano, no es afectada 
por la supresion de lo extrano. Es, pues, inherente a mi 
ser psiquico la total constitution del mundo para mi 
existente, y su ulterior division en los sistemas constitu- 
tivos que constituyen los sistemas de mi propiedad y 
los sistemas de lo que me extrano. Yo, el yo hurnano 
(el yo psicofisico) reducido, soy, pues, constituido como 
miembro del mundo, con un multiple fuera de mi, pero 
yo mismo constituyo todo esto en mi psique y lo llevo 
intencionalmente en mi. Si pudiera mostrar que todo lo 
constituido como propiedad, y por tanto tambien el 
mundo reducido, pertenece a la esencia concreta del su- 
jeto constituyente como determination interior insepara¬ 
ble, entonces, en la autoexplicitacion del yo se encontra- 
ria su mundo propio como en el interior y, por otra 
parte, recorriendo este mundo directamente, el yo se 
encontraria a si mismo como miembro de las exteriori- 
dades del mundo, y distinguiria entre el mismo y el 
mundo exterior. 




§ 45. El ego trascendental y la apercepcion de si mis¬ 
mo como hombre psicofisico reducido a la pro¬ 
piedad 

Estas ultimas meditaciones, asi como su conjunto, las 
hemos efectuado en la actitud de la reduccion tras¬ 
cendental —es decir, las he efectuado yo, el que medita, 
en cuanto ego trascendental—. Ahora hay que preguntar 
como se relacionan entre si el yo-humano reducido a su 
propiedad pura en el fenomeno del mundo reducido del 
mismo modo y el yo como ego trascendental. Este ul¬ 
timo ha surgido de la puesta entre parentesis del entero 
mundo objetivo y de todas las demas objetividades 
(tambien las ideaies). En virtud de ella he llegado a 
percatarme de mi como ego trascendental que en su vida 
constitutiva constituye todo lo que en cada caso es para 
ini objetivo —el yo de todas las constituciones, que 
existe en sus vivencias actuales y potenciales, y en sus 
habitualidades personales (ichliche), en las cuales cons- 
lituye todo lo objetivo y tambien se constituye a si 
mismo como ego identico—. Ahora podemos decir: en 
cuanto yo, como este ego, he constituido y siempre sigo 
lonstituyendo el mundo que existe para mi como feno- 
mcno (como correlato), he llevado a cabo —bajo el ti- 
m lo «yo», en el sentido corriente del yo humano per¬ 
sonal, dentro de la totalidad del mundo constituido— 
una apercepcion mundanizante de mi mismo (verweltli- 
cbettde Selbstapperzeption) en las correspondientes sin- 
icsis constitutivas, a la que mantengo en constante va¬ 
in lez y sigo configurando. Gracias a esa mundanizacion, 
todo lo que esta trascendentalmente incluido en mi pro¬ 
piedad, en mi en cuanto este ego ultimo, entra en mi 
psique como algo psiquico. 

Yo encuentro la apercepcion mundanizante y puedo 
thorn, desde la psique, como fenomeno y como parte 
del fenomeno «hombre», volver a mi en cuanto ego 
universal y absoluto, en cuanto ego trascendental. Por 
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consiguiente, si yo, como este ego, reduzco mi feno- 
meno del mundo objetivo a mi propiedad y le agrego 
todo lo que pueda encontrar ahora como mio propio 
(lo que, despues de aquella reduccion, ya no puede con- 
tener nada extraho), esta entera propiedad de mi ego 
habra de encontrarse nuevamente, en el fenomeno del 
mundo reducido, como la propiedad de mi psique; pero 
en cuanto componente de mi apercepcion del mundo, 
ella es algo secundario desde el punto de vista trascen- 
dental. Si nos atenemos al ego ultimo, trascendental, y 
al universo de lo constituido en el, encontramos que le 
corresponde inmediatamente la division de su entero 
campo trascendental de experiencia en la esfera de su 
propiedad —junto con el estrato coherente de su expe¬ 
riencia del mundo, en la que todo lo extrano esta eli- 
minado — y la esfera de lo extrano. Toda conciencia de 
lo extrano, sin embargo, todo modo de aparicion de el, 
pertenece a la primera esfera. Todo lo que el ego tras¬ 
cendental constituye en aquel primer estrato como no- 
extrano —como propio— le pertenece como un com¬ 
ponente de su concreta esencia propia (como aun habra 
de mostrarse); es inseparable de su ser concreto. Den- 
tro de y con los medios de este ser propio, el ego 
trascendental constituye, empero, el mundo objetivo, 
como universo de un ser para el extrano y en primer 
lugar, lo extrano en el modo del alter ego. 

§ 46. La propiedad como esfera de las actualidades y 
potencialidades de la corriente vivencial 

Hasta ahora hemos caracterizado el concepto funda¬ 
mental «lo que me es propio» (Mir-Eigenes) solo indi- 
rectamente, como lo no-extrano; esto, a su vez, se basa- 
ba en el concepto del otro, al que, por tanto, presupo- 
nia. Pero para aclarar su sentido es importante poner 
de relieve tambien una caracteristica positiva de eso pro¬ 
pio o bien del ego en mi propiedad. Esta caracteristica 


fue solamente insinuada en las ultimas frases del para- 
grafo anterior. Tomemos algo mas general como punto 
de partida. Cuando un objeto concreto se nos destaca 
en la experiencia como algo particular y la mirada de 
la atencion captante se dirige a el, entonces, esa simple 
captacion se apropia de el como mero «objeto indeter- 
minado de la intuicion empirica». El llega a ser objeto 
determinado y cada vez mas determinado, cuando la ex¬ 
periencia prosigue en forma de una experiencia determi- 
nante, que, en primer lugar, explicita el objeto mismo a 
partir de el mismo; cuando es, pues, una pura expli¬ 
cacion. Fundandose en el objeto que es dado como iden- 
tico consigo mismo gracias a una sintesis continua e in- 
tuitiva de identificacion, esa explicacion, en su progreso 
sintetico y articulado, despliega en un encadenamiento 
de intuiciones particulars las determinaciones del ob¬ 
jeto mismo, sus determinaciones interiores. Ellas se pre- 
sentan originariamente como determinaciones en las que 
el objeto, lo identico, es lo que es —lo que el es en 
si mismo— y, por cierto, en y para si; en esas deter¬ 
minaciones se explicita su ser identico en las propie- 
dndes particulares. Este contenido propio esencial esta solo 
nnticipado en general y en forma de horizonte; unica- 
mente mediante la explicacion se constituye originaria¬ 
mente (con el sentido: nota interior, propia y esencial, 
parte especial, propiedad [ Eigenschaft ]). 

Apliquemos esto. Cuando yo, en la reduccion trascen¬ 
dental, reflexiono sobre mi, el ego trascendental, enton- 
u's yo soy dado para mi perceptivamente, como este 
ego, y por cierto en una percepcion captante. Yo me 
percato tambien de que yo, aunque sin captarme, ya 
auics estaba ahi siempre para mi, ya dado, original- 
nicnte intuible (percibido, en el mas amplio sentido). 
Pero yo soy dado, en todos los casos, con un horizonte 
aliicrto e infinito de propiedades interiores aun no des- 
tuhiertas. Tambien lo que me es propio se descubre me- 
Jiunte explicacion y obtiene su sentido originario a par- 
tir dc la efectuacion de esta. Se descubre originariamen- 
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te en la direction de la mirada experimentante y expli- 
citante hacia mi mismo, hacia mi «yo soy», dado per- 
ceptivamente e, inclusive, de modo apodictico, y hacia 
su identidad consigo mismo que permanece en la sintesis 
continua y unitaria de la originaria experiencia de si 
mismo. Lo esencial y propio de esto identico se carac- 
teriza como su real y posible explicatum, como aquello 
en lo que yo meramente despliego mi propio ser iden¬ 
tico en cuanto lo que el, como identico, es en la par- 
ticularidad, el en si mismo. 

Aqui hay que considerar ahora lo siguiente: si bien 
yo hablo legitimamente de autopercepcion, y por cierto, 
respecto de mi ego concreto, ello empero no significa 
que yo me mueva siempre en la esfera de las percep- 
ciones particulares en sentido propio —como sucede en 
la explicitacion de una cosa visual dada en la percep¬ 
tion— y que, de acuerdo con ello, obtenga unicamente 
explicata perceptuales y no otros. Pues al explicar el 
horizonte de mi ser propio esencial, yo choco en primer 
lugar con mi temporalidad inmanente y, por ello, con 
mi ser bajo la forma de la abierta infinitud de una 
corriente vivencial, en la que estan incluidos, de algun 
modo, todas mis propiedades, a las cuales pertenece tam¬ 
bien mi actividad explicativa. Transcurriendo en el pre¬ 
sente viviente, esta explicacion solo puede encontrar en 
una perception propiamente dicha lo que transcurre en 
el presente viviente. Ella descubre el pasado que me es 
propio, del modo mas originario que se pueda conce- 
bir, mediante recuerdos. Si bien yo constantemente me 
soy dado originditer a mi mismo y puedo explicar pro- 
gresivamente lo que me es esencialmente propio, esta 
explicacion se lleva a cabo, en gran parte, en actos 
de conciencia que no son percepciones de los respecti- 
vos momentos de mi esencia propia. La corriente de 
mis vivencias, en cuanto aquella en que yo vivo como 
yo identico, solo puede serme asi accesible, en primer 
lugar, en sus actualidades y, luego, en las potencialida- 
des que manifiestamente me son tambien propias y esen- 


ciales. Todas las posibilidades de la clase del «yo puedo 
o yo podria poner en marcha esta o aquella serie de vi¬ 
vencias» —entre ellas tambien la del «yo puedo» de la 
prevision o de la retrovision, es decir, del yo puedo pe- 
netrar, descubriendolo, en el horizonte de mi ser tempo¬ 
ral— manifiestamente me pertenecen como algo propio 
y esencial a mi mismo. 

Pero la explicitacion es siempre original, si, precisa- 
mente sobre la base de la experiencia original de si, 
despliega lo experimentado mismo trayendolo a aquel 
darse en si mismo que es aqui lo mas originario que se 
pueda concebir. La evidencia apodictica de la autoper¬ 
cepcion trascendental (del yo soy) se extiende a esta ex¬ 
plicitacion, si bien con una restriction que ya fue elu- 
cidada anteriormente. Tan solo las formas estructurales 
universales en las cuales yo existo como ego, en las 
cuales, unicamente, yo soy y puedo ser en esencial uni- 
versalidad, se destacan con evidencia apodictica abso- 
luta en virtud de la autoexplicitacion. A ellas pertene¬ 
cen (entre otras) el modo de ser en la forma de una 
cierta vida universal en general, en la forma de la cons- 
mnte autoconstitucion de sus propias vivencias como 
lemporales, dentro de un tiempo universal, etc. Toda 
explicitacion de datos egologicos singulares —como, por 
tiemplo, una evidencia cierta, si bien imperfecta, del 
rccuerdo de mi propio pasado— participa en este a priori 
apodictico universal con su generalidad indeterminada, 
pero determinable. Esta participation en la apodictici- 
dml se muestra en la ley formal, por su parte tambien 
•podictica: tanta apariencia (Schein), tanto ser (solo que 
nculto, falsificado por aquella), al que, por consiguiente, 
podemos interrogar, buscar y hallar siguiendo una ruta 
prc-delineada —aunque no sea mas que en una mera apro- 
Hiiiiiicidn a su contenido plenamente determinado—. Este 
nit lino, en el sentido de algo rigurosamente identifica- 
We siempre de nuevo y respecto de todas sus partes 
V momentos, es una idea valida a priori. 
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§ 47. El objeto intencional pertenece tambien a la 
plena concrecion monadica de la propiedad. La 
trascendencia inmanente y el mundo primordial 

Manifiestamente, lo que me es esencialmente propio 
a mi en cuanto ego —y esto es de particular importan¬ 
ce— no solo se extiende a las actualidades y potencia- 
lidades de la corriente vivencial, sino tambien a los sis- 
temas constitutivos y a las unidades constituidas —pero 
esto ultimo solo con cierta restriccion—. Es decir: alii 
donde y en la medida en que la unidad constituida es inse¬ 
parable de la constitucion original misma en la manera 
inmediata y concreta de una unificacion, alii, tanto el 
percibir constituyente como el ser percibido, pertene- 
cen a mi concreta propiedad. 

Esto no concierne tan solo a los data sensibles, que, 
tornados como meros datos de la sensacion, se consti- 
tuyen como mios propios en cuanto temporalidades in- 
manentes dentro del marco de mi ego; por el contrario, 
tambien vale para todas mis habitualidades, que igual- 
mente me son propias, y que, partiendo de actos que 
me son propios y que las instauran, se constituyen como 
convicciones permanentes, como aquellas convicciones en 
que yo mismo llego a ser el permanentemente convenci- 
do de tal manera y por medio de las cuales yo, como 
yo polar (en el sentido especial del mero polo-yo) ob- 
tengo determinaciones que son especificas del yo. Por 
otra parte, empero, pertenecen tambien aqui objetos 
trascendentes, por ejemplo, los objetos de la sensibilidad 
exterior, unidades de multiplicidades de modos sensibles 
de aparicion —si yo, como ego puro, tomo en conside- 
racion unicamente aquello que como objeto espacial que 
aparece es constituido de una manera realmente original 
por mi sensibilidad propia y mis apercepciones propias 
como algo concretamente inseparable de ellas mismas—. 
Vemos en seguida que a esta esfera pertenece el mundo 
entero que antes redujimos eliminando los componentes 


de sentido de lo extrano, y que este mundo, por tanto, 
ha de contarse legitimamente en el contenido concreto, 
positivamente definido, del ego, como algo que le es 
propio. Una vez que hemos dejado fuera de considera- 
cion las efectuaciones intencionales de la impatia (Ein- 
fiihlung), de la experiencia de lo extrano, tenemos una 
naturaleza y una corporalidad organica que ciertamente 
se constituye como unidad objetiva espacial y como tras- 
cendente frente a la corriente vivencial, pero como mera 
multiplicidad de objetividades de una posible experien¬ 
cia —siendo esta experiencia unicamente mi propia vida 
y no siendo lo alii experimentado nada mas que una uni¬ 
dad sintetica inseparable de esa vida y sus potenciali- 
dades. 

De este modo se ve con claridad que el ego, tornado 
concretamente, tiene un universo de lo que le es propio 
a si mismo, el cual puede ser descubierto mediante una 
cxplicitacion original apodictica —o que al menos pre- 
delinea una forma apodictica— del ego sum apodictico. 
Dentro de esta esfera de originalidad (de la explicita- 
cion original de si mismo) encontramos tambien un 
mundo trascendente que se origina sobre la base del fe- 
ndmeno intencional «mundo objetivo» reducido a la 
propiedad (en el sentido positivo al que ahora damos 
preferencia); pero tambien pertenecen a ese ambito to¬ 
das las correspondientes ilusiones, fantasias, puras po- 
sibilidades, objetividades eideticas que se presentan como 
trascendentes, en la medida en que ellas estan someti- 
< las a nuestra reduccion a la propiedad. Todas ellas per- 
tenecen tambien al ambito de lo que me es esencialmen- 
tc propio, de aquello que yo soy en mi mismo en plena 
concrecion o, como tambien decimos, a mi monada. 
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§ 48. La trascendencia del mundo objetivo como per- 
teneciente a un nivel superior frente a la tras¬ 
cendencia primordial 

El hecho de que para mi se pueda en general oponer 
esa mi esencia propia a alguna otra cosa, o el hecho 
de que yo, el que soy yo, pueda llegar a ser consciente 
de algo que me es extrano, de un otro que no soy yo, 
presupone, por tanto, que no todos los modos de con- 
ciencia que me son propios pertenecen al circulo de aque- 
llos que son modi de mi autoconciencia. Por cuanto el 
ser real se constituye originariamente mediante la con- 
cordancia de la experiencia, debe haber, pues, en mi 
propio ego, frente a la experiencia de si mismo y al 
sistema de su concordancia —o sea, al de la explicita- 
cion de si mismo en propiedades— todavia otras expe¬ 
riences que formen sistemas de concordancia. Y el pro- 
blema es ahora ver como hemos de comprender el hecho 
de que el ego tenga y pueda formar siempre de nuevo 
en si intencionalidades de esta nueva clase, con un sen- 
tido de ser mediante el cual el ego mismo trasciende 
totdmente su propio ser. ^Como el ser real y en cuanto 
tal —es decir, no el meramente mentado de alguna 
manera, sino el que se verifica concordantemente en 
mi— puede ser para mi otra cosa que, por asi decirlo, 
un punto de interseccion de mi sintesis constitutiva? 
c-Es, por tanto, mi propiedad, en cuanto concretamente 
inseparable de mi sintesis? Pero ya la posibilidad del 
mas vago, del mas vacio mentar de lo extrano es pro- 
blematica, si es verdad que, esencialmente, cada uno de 
tales modos de conciencia tiene sus posibilidades de des- 
cubrimiento, de pasar a experiencias plenificantes o des- 
ilusionantes de lo mentado, y si, ademas, en la genesis 
de la conciencia, remite a tales experiencias del mismo 
objeto mentado o uno similar. 

El factum de la experiencia de lo extrano (no-yo) se 
presenta como experiencia de un mundo objetivo y de 
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otros (no-yo en la forma: otro yo) en el. Fue un re- 
sultado importante de la reduccion a la propiedad lleva- 
da a cabo en estas experiencias el haber puesto de re¬ 
lieve el sustrato intencional de ellas, en el que se mues- 
tra un mundo reducido como trascendencia inmanente. 
En el orden de la constitucion de un mundo extrano 
al yo, de un mundo exterior a mi propio yo concreto 
(pero de ningun modo exterior en el sentido espacial 
natural), ese mundo reducido es la trascendencia (o un 
mundo) en si primera, la trascendencia primordial, que, 
a pesar de su idealidad en cuanto unidad sintetica de 
un sistema infinito de mis potencialidades, todavia es 
una parte determinante de mi ser propio y concreto 
como ego. 

Ahora tiene que ser hecho comprensible como, en el 
grado superior y fundado, se lleva a cabo la donacion 
tie sentido de la trascendencia obfetiva propiamente di- 
cha, secundaria en el orden de la constitucion, y esto 
bajo la forma de experiencia. No se trata aqui de descu- 
brir una genesis que transcurre temporalmente, sino de 
un analisis estatico. El mundo objetivo esta siempre ahi 
para mi, ya acabado (fertig), es la dadidad de mi con- 
linua experiencia objetiva, actual y viviente. Tambien 
lo que no es actualmente experimentado es algo que 
sigue teniendo validez habitual. Se trata de interrogar 
a esta misma experiencia y de descubrir intencionalmen- 
te la manera como ella da sentido, la manera como 
ella puede presentarse como experiencia y verificarse 
como evidencia de un ser real provisto de una esencia 
propia explicitable, pero que no es mi esencia propia, 
ni se inserta como parte integrante de mi propiedad, 
si bien solo en mi ser puede cobrar sentido y veri- 
ficacion. 
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§ 49. V redeline acion de la marcha de la explicitacion 
intencional de la experiencia de lo extraho 

El sentido de ser mundo objetivo se constituye sobre 
el trasfondo de mi mundo primordial en muchos gra- 
dos. Como primer grado hay que destacar el grado de la 
constitucion del otro o de los otros en general, esto es, 
de los egos excluidos de mi concreto ser propio (exclui- 
dos de mi en cuanto ego primordial). En conexion 
con esto y, por cierto, motivado por ese primer paso, 
se superpone otro sentido, de un modo general, sobre 
mi mundo primordial, en virtud de lo cual este se con- 
vierte en aparicion de un determinado mundo objetivo, 
en cuanto el mundo uno y el mismo para cada uno, 
incluido yo mismo. Lo extraho en si primero (el primer 
no-yo), por tanto, es el otro yo. Y esto posibilita la cons- 
titucion de un nuevo ambito infinito de lo extrano, de 
una naturaleza objetiva y de un mundo objetivo en gene¬ 
ral, al que pertenecen todos los otros y yo mismo. Esta 
implicito en la esencia de esta constitucion, que se eleva 
a partir de los pur os otros (que aun no tienen un sen¬ 
tido mundanal), el hecho de que los otros para mi no 
permanecen aislados, sino que, por el contrario, se cons¬ 
tituye (naturalmente, en la esfera de mi propiedad) una 
comunidad de yoes, que me incluye a mi mismo, como 
una comunidad de yoes que existen los unos con y para 
los otros, y en ultima instancia una comunidad de las 
monadas, en cuanto comunidad que (en su intenciona- 
lidad constituyente comunizada) constituye el mundo uno 
e identico. En este mundo se presentan nuevamente 
todos los yoes, pero en una apercepcion objetivante con 
el sentido hombres, es decir, «hombres psicofisicos como 
objetos del mundo». 

Gracias a esta comunizacion, la intersubjetividad tras- 
cendental tiene una esfera intersubjetiva de propiedad 
en la cual ella constituye intersubjetivamente el mundo 
objetivo; y asi, en cuanto nosotros trascendental, es una 


subjetividad para ese mundo y tambien para el mundo 
de los hombres, que es la forma en la que la intersub¬ 
jetividad se ha realizado objetivamente a si misma. Vol- 
vemos a distinguir aqui una esfera intersubjetiva de 
propiedad y un mundo objetivo; pero, sin embargo, 
cuando yo, como ego, me pongo sobre el terreno de la 
intersubjetividad constituida a partir de las fuentes de 
mi esencia propia, debo reconocer que el mundo objeti¬ 
vo ya no la trasciende en sentido propio, que no tras- 
ciende su esencia intersubjetiva propia, sino que mas 
bien le es inherente en calidad de trascendencia inma- 
nente. Dicho mas exactamente: el mundo objetivo como 
idea, como correlato ideal de una experiencia intersub¬ 
jetiva —de una experiencia intersubjetivamente comu¬ 
nizada— que idealmente puede ser y ha sido llevada a 
cabo como siempre concordante, esta esencialmente re- 
ferido a la intersubjetividad, la cual esta constituida a 
su vez en la idealidad de una apertura infinita, cuyos 
sujetos particulares estan provistos de sistemas consti- 
tutivos mutuamente correspondientes y concordantes. Se- 
gun esto, a la constitucion del mundo objetivo perte- 
nece esencialmente una «armonia» de las monadas, pre- 
cisamente esa constitucion armonica particular en las 
monadas particulares, y, por consiguiente, tambien una 
gdnesis que transcurre armonicamente en las monadas 
particulares. Pero esto no esta pensado como una cons¬ 
truction metafisica de la armonia monadica, asi como las 
mdnadas, por su parte, tampoco son invenciones o hipo- 
n-sis metafisicas. Se trata, por el contrario, de algo per- 
leneciente a la explicitacion de los contenidos inten- 
t ionales que yacen en el hecho del mundo de la expe- 
licneia que existe para nosotros. Aqui hay que observar 
nuevamente lo que ya hemos acentuado en reiteradas 
oportunidades, a saber, que las ideas expuestas no son 
fantasias o modos de un como si, sino que surgen cons- 
timtivamente junto con toda experiencia objetiva y que 
tienen sus modos de legitimation y de configuration en 
lit actividad cientifica. 
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Lo que acabamos de exponer es una vision prelimi- 
nar del curso gradual de la explicitacion intencional que 
debemos llevar a cabo para solucionar el problema tras- 
cendental en el unico sentido concebible, y para llevar 
efectivamente a cabo el idealismo trascendental de la fe- 
nomenologia. 

§ 50. La intencionalidad mediata de la experiencia de 
lo extraho como «apresentacion» (apercepcion 
analogical 

Despues de haber concluido el grado preliminar, muy 
importante desde el punto de vista trascendental, a sa¬ 
ber, la definicion y articulacion de la esfera primordial, 
nos encontramos con verdaderas dificultades, de hecho 
nada exiguas, ocasionadas por el primero de los pasos 
arriba descritos, encaminados a la constitucion de un 
mundo objetivo, el paso hacia el otro. Estas dificultades 
residen, por tanto, en la aclaracion trascendental de la 
experiencia de lo extrano, tomada en el sentido de que 
el otro todavia no ha llegado a cobrar el sentido «hom- 
bre». 

La experiencia es conciencia original; y, en efecto, 
en el caso de la experiencia de un hombre decimos, 
por lo general, que el otro esta ahi el mismo ante nos- 
otros «en came y hueso» (leibhaftig). Por otra parte, 
esta presencia en carne y hueso no nos impide admitir 
inmediatamente que en realidad no es el otro «yo mis- 
mo», con sus vivencias, sus apariciones mismas, nada 
de lo que pertenece a su esencia propia, lo que alii 
llega a darse originariamente. Si este fuera el caso, es 
decir, si lo esencialmente propio del otro fuera accesi- 
ble de modo directo, entonces el seria meramente un 
momento de mi propia esencia, y finalmente el mismo 
y yo mismo seriamos uno y lo mismo. Sucederia algo 
similar con su cuerpo organico, si este no fuera nada 
mas que el cuerpo flsico, es decir, la unidad que se 


constituye puramente en mis experiencias reales y po- 
sibles, y que pertenece a mi esfera primordial en cuanto 
configurada exclusivamente por mi sensibilidad. Aqui tie- 
ne que haber cierta mediatidad de la intencionalidad, 
que, partiendo del sustrato mundo primordial, que en 
todo caso es el que constantemente permanece en la 
base, represente un ser-tambien-ahi (Mit da) que, sin 
embargo, no esta ahi el mismo, ni jamas puede llegar a 
ser un «el mismo ahi». Se trata, pues, de una suerte 
de hacer co-presente, de una suerte de apresentacion. 

Una tal apresentacion tiene lugar ya en la experien¬ 
cia exterior, en la medida en que la cara anterior efec¬ 
tivamente vista de una cosa siempre y necesariamente 
apresenta una cara posterior de la misma cosa, y le 
prescribe un contenido mas o menos determinado. Pero, 
por otra parte, la experiencia del otro no puede consis- 
tir precisamente en tal clase de apresentacion co-cons- 
tituyente de la naturaleza primordial, por cuanto esta 
tiene la posibilidad de la verificacion por medio de la 
correspondiente presentacion plenificante (el re verso pue¬ 
de convertirse en la cara anterior); mientras que tal 
(X'sibilidad ha de excluirse a priori de la apresentacion 
que debe introducirnos en otra esfera original. <;C6mo 
puede ser motivada en mi esfera original la apresenta¬ 
cion de la esfera original de otro y, con ello, el sentido 
«otro», efectivamente, en cuanto experiencia, como ya 
lo indica la palabra «apresentacion» (hacer consciente 
como co-presente)? Esto no puede hacerlo cualquier pre- 
Kentificacion; es capaz de ello unicamente si esta ligada 

una presentacion, a una autodadidad en sentido pro¬ 
pio. Tan solo en cuanto exigida por esta presentacion 
puede tener el caracter de apresentacion, de manera 
M-mejante a como en la experiencia de las cosas la exis- 
tencia percibida motiva la coexistencia. 

La percepcion del mundo primordialmente reducido, 
que se desarrolla de una manera continua en las articu- 
I.n-tones antes descritas, ordenada dentro del marco ge¬ 
neral de la constante autopercepcion del ego, nos brinda 
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el trasfondo de la perception propiamente dicha. La 
cuestion, ahora, consiste en saber que ha de tomarse 
particularmente en consideration en este respecto y como 
transcurre la motivacion, como se descubre la efectua- 
cion intencional, sumamente complicada, de la apresen- 
tacion que facticamente se lleva a cabo. 

El sentido literal de «los otros» —el otro yo— pue- 
de brindarnos una primera orientation: alter quiere de- 
cir alter ego. El ego que esta aqui implicado soy yo 
mismo, constituido dentro de mi primordial propiedad 
y por cierto de una manera unica, como unidad psicofisi- 
ca (como hombre primordial), como yo personal gober- 
nando inmediatamente en mi cuerpo organico, en el 
unico cuerpo organico, y actuando tambien de modo in- 
mediato sobre el mundo circundante primordial; por lo 
demas, sujeto de una concreta vida intencional, de una 
esfera psiquica relacionada consigo mismo y con el mun¬ 
do. Todo esto esta a nuestra disposition en la tipificacion 
que surge en la vida experiencial, con sus familiares 
formas de fluir y combinarse. Por cierto no hemos in- 
vestigado por medio de que intencionalidades —que a 
su vez son sumamente complicadas— se ha constituido 
todo ello; esto conforma un estrato especial de impor 
tantes investigaciones en el cual no hemos entrado ni 
podiamos entrar. 

Ahora bien, supongamos que otro hombre entra en 
nuestro campo perceptivo; esto significa, reducido pri- 
mordialmente: en el campo perceptivo de mi naturaleza 
primordial se presenta un cuerpo fisico que, en cuanto 
primordial, no es, obviamente, mas que una parte deter- 
minante de mi mismo (una trascendencia inmanente). 
Por cuanto en esta naturaleza y este mundo mi cuerpo 
organico es el unico cuerpo fisico que esta constituido 
y que puede ser constituido originariamente como cuer¬ 
po organico (como organo funcionante), ese otro cuer¬ 
po fisico, alii, que sin embargo es aprehendido como 
cuerpo organico, tiene que tener este sentido en virtud 
de una transferencia aperceptiva a partir de mi prop'to 


176 


cuerpo organico; en una forma, por tanto, que excluye 
una legitimacion efectivamente directa y, consecuente- 
mente, primordial de los predicados de la corporalidad 
orgamca especifica, es decir, una legitimacion de estos 
por medio de una apercepcion propiamente dicha. Esta 
claro de antemano, el hecho de que solo una similitud 
que, dentro de mi esfera primordial, enlace aquel cuerpo 
fisico con mi cuerpo fisico puede ofrecer el fundamento 
de motivacion para la aprehension analogizante del pri- 
mero como otro cuerpo organico. 

Seria, por tanto, una cierta apercepcion asimilante; 
pero, no por ello, una inferencia por analogia. La aper¬ 
cepcion no es una inferencia, no es un acto del pensa- 
miento. Toda apercepcion en la que nosotros aprehende- 
mos con una mirada y captamos objetos ya dados —por 
ejemplo el mundo cotidiano ya dado—, toda apercep¬ 
cion en que comprendemos sin mas su sentido conjun- 
tamente con sus horizontes, remite intencionalmente a 
una mstauracion originaria, en la cual se habia consti¬ 
tuido por vez primera un objeto de similar sentido. Tam¬ 
bien las cosas de este mundo que nos son desconocidas, 
nos son conocidas, hablando en general, segun su tipo. 
Ya hemos visto anteriormente cosas semejantes, si bien. 
no precisamente esta cosa que esta aqui. Asi, toda ex- 
periencia cotidiana oculta una transferencia analogizante 
de un sentido objetivo, ya originariamente instaurado 
ul nuevo caso, con su aprehension anticipativa del obie- 
to como objeto de un sentido similar. Tanto como se 
extiende este darse anticipadamente, hay una tal transfe¬ 
rencia. A1 mismo tiempo, lo que en una experiencia pos¬ 
terior se revela como teniendo un sentido realmente 
nuevo, puede cumplir a su vez la funcion de una instau- 
raciOn y fundar una predonacion de un sentido mas rico. 
LI nino que ya ve cosas, comprende por vez primera 
iligamos, el sentido final de unas tijeras; y desde enton- 
ecs vera sin mas, a la primera mirada, las tijeras como 
talcs; pero naturalmente no lo hace mediante una re¬ 
production explicita, ni comparando, ni Uevando a cabo 
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una inferencia. Sin embargo, la manera como surgen 
las apercepciones y, ulteriormente, la manera como in- 
tencionalmente remiten por si mismas, por su sentido y 
horizonte de sentido, a su genesis, es muy diferente se¬ 
gun los casos. A los grados de formacion de los senti- 
dos objetivos corresponden los de las apercepciones. A 
fin de cuentas siempre retornamos a la distincion radi¬ 
cal de las apercepciones en aquellas que, segun su ge¬ 
nesis, pertenecen puramente a la esfera primordial y aque¬ 
llas que se presentan con el sentido alter ego y que so- 
bre este sentido, gracias a una genesis de un grado supe¬ 
rior, han superpuesto un nuevo sentido. 


S 51. El «apareamiento» («Paarung») como compo- 
nente constitutivo por asociacion de la expe¬ 
rience de lo extraho 

Ahora bien, al tratar de indicar la peculiaridad de 
aquella aprehension analogizante por la cual un cuerpo 
fisico organico, dentro de mi esfera primordial y por 
la similitud con mi propio cuerpo fisico es aprehendido 
tambien como cuerpo organico, chocamos en primer lu- 
gar con el hecho de que aqui el original de la instau- 
racion originaria es siempre presente y viviente; la ins- 
tauracion originaria misma, por tanto, sigue estando siem¬ 
pre en marcha, actuando y viviendo. En segundo lugar, 
nos encontramos con la peculiaridad, cuyo caracter ne- 
cesario ya conocemos, de que lo apresentado en virtud 
de aquella analogia jamas puede llegar efectivamente a la 
presencia, es decir, a la percepcion en sentido propio. 
El hecho de que el ego y el alter ego siempre y nece- 
sariamente sean dados en un originario apareamiento, 
esta estrechamente conectado con la peculiaridad men- 
cionada en primer termino. 

El apareamiento, es decir, el presentarse configurado 
como par, y luego, sucesivamente como grupo, como 
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pluralidad, es un fenomeno universal de la esfera tras- 
cendental (y, paralelamente, de la esfera psicologica in- 
tcncional); y, para agregarlo en seguida, hasta donde 
sea actual un apareamiento, hasta alii se extiende aque¬ 
lla notable manera de instauracion originaria de una 
aprehension analogizante que permanece en la actuali- 
dad viviente, que hemos destacado como la primera pe¬ 
culiaridad de la experiencia de lo extrano; pero que, 
segun esto, no es una peculiaridad exclusiva de esta. 

Elucidemos en primer lugar lo esencial del aparea¬ 
miento (o bien de cualquier formacion de una plurali¬ 
dad) en general. El apareamiento es una forma origina- 
lia de aquella sintesis pasiva que, por oposicion a la 
•intesis pasiva de la identification, designamos como aso¬ 
ciacion. Lo caracteristico de una asociacion aparente re- 
»ide en el hecho de que, en el caso mas primitivo, dos 
datos son dados intuitivamente y destacandose en la uni- 
dud de una conciencia, y que sobre esta base, ya en pura 
pasividad, es decir, indiferente a que se lo atienda o no, 
lundamentan fenomenologicamente, en cuanto aparecen 
COino distintos, una unidad de similitud; siempre se 
COnstituyen, por tanto, precisamente como par. Si son 
iritis de dos se constituye un grupo, una pluralidad feno- 
menalmente unitaria fundada en apareamientos singula¬ 
rs. En un analisis mas exacto encontramos que hay 
tquf, esencialmente, una «transgresion» intencional, que 
>«• presenta geneticamente (y por cierto, de modo esen- 
ihil) tan pronto como los elementos que se aparean 
him llegado a ser conscientes al mismo tiempo y distin- 
lus a la vez; encontramos, mas precisamente, un mutuo 
v viviente evocarse, y una coincidencia mutua, que in- 
ternimbia los respectivos sentidos objetivos. Esta coinci- 
ilrncia puede ser total o parcial; en cada caso posee una 
gnuliicion, teniendo por caso limite la igualdad. Como 
h '.ultado de esta coincidencia se efectua una transferen- 
t In de sentido en los elementos apareados, esto es, se 
llcva a cabo la apercepcion de uno de ellos de acuerdo 
i un el sentido del otro, siempre que algunos momentos 
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de sentido realizados en lo experimentado no anulen esa 
transferencia en la conciencia del otro. 

En el caso que nos interesa particularmente, es de¬ 
ck, en el de la asociacion y apercepcion del alter ego 
por el ego, se llega al apareamiento solo cuando el 
otro entra en mi campo perceptivo. En cuanto yo psico- 
fisico primordial, yo estoy constantemente destacado en 
mi campo perceptivo primordial, independientemente de 
que dirija o no mi atencion a mi mismo, y de que me 
vuelva a mi con alguna actividad o no lo haga. En 
particular mi cuerpo fisico-organico esta siempre ahi y 
sensiblemente destacado; pero, ademas, y esto con pri¬ 
mordial originariedad, el esta provisto con el sentido 
especifico de la corporalidad organica. Ahora bien, si se 
presenta un cuerpo fisico destacado en mi esfera primor¬ 
dial, similar al mio, es decir, con una estructura tal 
que tenga que entrar en un apareamiento fenomenal con 
el mio, parece sin mas estar claro que el, en virtud de 
la transferencia de sentido, tendra que tomar de inme- 
diato del mio el sentido «cuerpo organico». Sin embar¬ 
go, <<es la apercepcion realmente tan transparente? <;Es 
una simple apercepcion por transferencia, como cualquier 
otra? tQue convierte a ese cuerpo organico en un cuer¬ 
po organico extrano y no en un segundo cuerpo orga¬ 
nico propio? Manifiestamente hay que considerar aqui 
lo que designamos como la segunda caracteristica fun¬ 
damental de la apercepcion en cuestion, a saber, que 
nada del sentido transferido de esa corporalidad orga¬ 
nica especifica puede ser realizado originalmente en mi 
esfera primordial. 

§52. La apresentacion como una clase de experiencia 
con su propio estilo de verificacion 

Pero ahora se nos presenta el dificil problema de ha- 
cer comprensible como una tal apercepcion es posible ■ 
y por que no puede ser mas bien inmediatamente anu- I 
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lada. ,;C6mo sucede (segun ensenan los hechos) que 
el sentido transferido sea tornado con una validez de ser, 
j como contenido de determinaciones psiquicas existentes 
| en ese cuerpo fisico, siendo que tales determinaciones 
jamas pueden mostrarse como ellas mismas en el ambito 
de originalidad de la esfera primordial (la unica de que 
disponemos)? 

Consideremos mas detenidamente esta situacion inten- 
cional. La apresentacion que da lo que, en el otro, es 
inaccesible originaliter, esta entrelazada con una presen- 
tacion original (de su cuerpo fisico como parte de la 
naturaleza dada en mi propiedad). En este entrelazamien- 
I to, sin embargo, el cuerpo fisico-organico extrano y el 
L yo extrano que gobierna en el son dados en el modo 
i de una experiencia unitaria trascendente. Toda experien- 
i cia esta referida a ulteriores experiencias que plenifican 
y confirman los horizontes apresentados, que incluyen en 
forma de anticipacion no intuible sintesis potencialmen- 
te verificables de una continuacion concordante de la 
experiencia. Con respecto a la experiencia de lo extrano, 
es claro que su progresion verificadora y plenificante 
sdlo puede ocurrir por medio de nuevas apresentaciones 
que transcurran de un modo sintetico y concordante, 
y por la manera en que estas apresentaciones deben esa 
su validez de ser al nexo de motivacion con las presen- 
taciones que constantemente, aunque de modo cambian- 
te, pertenecen a mi propiedad. La siguiente proposicion 
puede bastar como sugestivo hilo conductor para la per- 
tinente aclaracion: el cuerpo organico extrano, al ser 
experimentado, se anuncia realmente y de modo conti- 
nuo como cuerpo organico unicamente en su comporta¬ 
miento, cambiante pero siempre concordante; de tal 
suerte, este comportamiento posee su lado fisico que 
indica lo psiquico, apresentandolo; y es ese compor- 
lamiento el que tiene entonces que presentarse en una 
experiencia original, plenificante; y asi en el constante 
cambio del comportamiento, de fase en fase y precisa- 
jnente si no hay concordancia con su comportamiento, 
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el cuerpo organico es experimentado como pseudo-cuerpo 
organico. 

En esta especie de accesibilidad verificable de lo que 
es originalmente inaccesible se funda el caracter de lo 
ext ratio en cuanto existente. Lo que en cada caso puede 
ser presentado y justificado originalmente soy yo mismo 
o bien me pertenece a mi mismo como propio. Por 
el contrario, todo lo que es experimentado en aquel 
modo fundado que caracteriza a una experiencia primor- 
dialmente no plenificable —una experiencia que no da 
la cosa misma originalmente, pero que verifica conse- 
cuentemente lo indicado— es extraiio. Lo extrano solo 
es concebible, por tanto, como analogon de mi propie- 
dad. En virtud de la constitucion de su sentido necesa- 
riamente se presenta como modification intentional de 
mi yo objetivado en primer lugar, como una modifica¬ 
cion intencional de mi mundo primordial. Desde el pun- 
to de vista fenomenologico, el otro es una modification 
de mi mismo (el cual, por su parte, recibe ese caracter 
de mio por el apareamiento contrastante que necesaria- 
mente tiene lugar). Por lo mismo, es claro que en la 
modificacion analogizante se apresenta todo aquello que 
pertenece a la concrecion de ese otro yo, en primer lugar 
como su mundo primordial y luego como el ego plena- 
mente concreto. Con otras palabras, en mi monada se 
constituye apresentativamente otra monada. 

De un modo semejante —para traer a colacion una 
comparacion instructiva— dentro de mi propiedad, y 
precisamente en la esfera de su presente viviente, mi 
pasado me es dado solamente mediante el recuerdo y en 
este es caracterizado como presente pasado, esto es, 
como modificacion intencional. La verificacion experien- 
cial del pasado como modificacion necesariamente se rea- 
liza, por tanto, en las sintesis concordantes del recuer¬ 
do; solo de tal modo se verifica el pasado como tal. 
Asi como el pasado recordado trasciende mi presente 
viviente en cuanto su modificacion, de un modo seme¬ 
jante el ser extrano apresentado trasciende mi ser propio 


(en el sentido puro y mas bajo que le damos ahora, 
es decir, el de la propiedad primordial). En ambos casos, 
la modificacion es inherente al sentido mismo como un 
elemento del sentido; es un correlato de la intencionali- 
dad que la constituye. Asi como en mi presente vi¬ 
viente, en el ambito de la perception interior, mi pasado 
se constituye en virtud de los recuerdos concordantes 
que ocurren en ese presente, del mismo modo, gracias 
a las apresentaciones que aparecen en mi esfera primor¬ 
dial, motivadas por el contenido de ella, se puede cons- 
tituir en mi ego un ego extrano; es decir, en presenti- 
ficaciones de un nuevo tipo, que tienen como correlato 
un modificatum de una nueva clase. Por cierto, mien- 
tras yo considere presentificaciones en la esfera de mi 
propiedad, el yo en que estas se centran es el yo mismo 
uno e identico. Por el contrario, a todo lo extrano 
—mientras mantenga su horizonte de concrecion apre¬ 
sentado que necesariamente le corresponde— le perte¬ 
nece un yo apresentado que no soy yo mismo, sino que 
es mi modificatum: «otro yo». 

Una explicitacion realmente suficiente de los nexos 
noematicos de la experiencia de lo extrano —cuya ex¬ 
plicitacion es necesaria para una plena aclaracion de la; 
efectuacion constitutiva de esa experiencia, es decir,, 
ii efectuacion por medio de una asociacion constituti¬ 
va— todavia no esta acabada con lo que hasta ahora 
hemos expuesto. Es menester una complementacion para 
llcgar hasta el punto en que, a partir de los conoci- 
mientos adquiridos, pueda hacerse evidente la posibili- 
dad y el alcance de una constitucion trascendental del 
mundo objetivo, y para que, con ello, pueda hacerse to- 
lalmente transparente el idealismo fenomenologico-tras- 
cendental. 
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S 53. Las potencialidad.es de la esfera primordial y su 
funcion constitutiva en la apercepcion del otro 

Mi cuerpo fisico organico, en cuanto referido a si 
mismo, tiene su modo de darse del aqui central; todo 
otro cuerpo fisico, lo mismo que el cuerpo fisico del 
otro, tiene el modo del alii. En virtud de mis cinestesias, 
esta orientacion del alii puede ser libremente cambiada. 
A1 mismo tiempo, en el cambio de las orientaciones, se 
constituye en mi esfera primordial la naturaleza espacial 
unica, y precisamente se constituye con una referenda 
intencional a mi corporalidad organica en cuanto esta 
funciona perceptivamente. El hecho de que mi cuerpo 
fisico organico sea aprehendido y sea aprehensible como 
cualquier otro cuerpo fisico natural que existe y se mue- 
ve en el espacio, esta manifiestamente ligado a la posi- 
bilidad que se enuncia en las palabras: yo puedo cam- 
biar mi posicion de tal manera que podria transformar 
todo alii en un aqui, es decir, que yo podria ocupar 
corporalmente cualquier lugar espacial, mediante la libre 
modificacion de mis cinestesias, y en particular del andar. 
Esto implica que yo, percibiendo a partir de alii, vena 
las mismas cosas, solo que en los modos de aparicion 
distintos, que pertenecen al «ser yo mismo alli». Es 
decir, que a toda cosa pertenecen constitutivamente no 
solo los sistemas de aparicion de mi momentaneo a 
partir de aqui, sino tambien sistemas enteramente deter- 
minados correspondientes al cambio de posicion que me 
coloca en ese alii. Y asi para cada alii. 

Ahora bien, estos nexos o mas bien estas correspon- 
dencias de la constitucion primordial de mi naturaleza, 
caracterizados, a su vez, como asociativos, ^no debe- 
rian ser esencialmente examinados para contribuir a la 
aclaracion de la efectuacion asociativa de la experiencia 
de lo extrano? Pues yo no apercibo al otro, simplemen- 
te, como duplicado de mi mismo, es decir, con mi esfera 
original o con una igual, ni con los modos espaciales 
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de aparicion que me son propios a partir de mi «aqui», 
sino que, examinando la cuestion mas detenidamente, 
yo lo apercibo con modos espaciales de aparicion igua- 
les a los que yo tendria si yo fuera hasta alii y estuviera 
alii. El otro, ademas, es apercibido apresentativamente 
como el yo de un mundo primordial, o sea, como el yo 
de una monada en la cual su cuerpo organico esta ori- 
ginariamente constituido y es experimentado en el modo 
del aqui absoluto, justamente como el centro funcional 
de su gobierno. En esta apresentacion, por tanto, el 
cuerpo fisico que se presenta en mi esfera monadica, 
en el modo alii y que es apercibido como cuerpo fisico- 
organico extrano, como cuerpo organico del alter ego, 
indica el mismo cuerpo fisico en el modo del aqui, en 
cuanto experimentado por el otro en su esfera mona¬ 
dica. Pero esto indica de una manera concreta, con toda 
la intencionalidad constitutiva, que ese modo de darse 
sc efectua en la experiencia del otro. 

$ 54. Explicitacion del sentido de la apresentacion que 
experimenta lo extrano 

Lo que acabamos de exponer alude obviamente al cur- 
ko de la asociacion constituyente del modo «otro». Ella 
no es una asociacion inmediata. El cuerpo fisico (del que 
lucgo sera otro) perteneciente a mi primordial mundo 
circundante, es para mi un cuerpo fisico en el modo del 
ahi. Su modo de aparicion no se aparea por asociacion 
directa con el modo de aparicion que en todo momento 
licne efectivamente mi cuerpo organico (en el modo del 
in/ui), sino que evoca reproductivamente una aparicion 
similar, perteneciente al sistema constitutivo de mi cuer- 
|h> organico como cuerpo fisico en el espacio. Esta apa- 
| rlcidn recuerda al aspecto corporal que yo tendria si yo 
j fituviera alii. Tambien en este caso, aunque la evoca- 
clt'm no llega a ser un recuerdo intuitivo (Erinnerungs- 
& Anschauung), tiene lugar un apareamiento. En este apa- 
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reamiento entra no solo el modo de aparicion de mi 
cuerpo fisico evocado en primer lugar, sino el mismo 
como unidad sintetica de estos y de todos sus otros 
modos multiples de aparicion que le son familiares. De 
tal suerte llega a ser posible y fundamentada la aper¬ 
cepcion asimiladora por medio de la cual el cuerpo fi¬ 
sico exterior que esta alii recibe analogicamente, del 
mio propio, el sentido «cuerpo organico» y consecuente- 
mente el sentido «cuerpo organico de otro mundo ana- 
logo a mi mundo primordial». El estilo general de esta 
apercepcion, asi como el de toda apercepcion que surge 
de la asociacion, se puede describir, por ende, del si- 
guiente modo: con la coincidencia asociativa de los da- 
tos que fundan la apercepcion, se cumple una asocia¬ 
cion de grado superior. Si uno de estos datos es un modo 
particular de aparicion de un objeto intencional —de un 
index para un sistema asociativamente evocado de apari- 
ciones multiples en las que podria mostrarse ese objeto 
mismo—, entonces, el otro dato es completado hasta 
convertirse tambien en aparicion de algo y precisamente 
de un objeto analogo. Pero esto no sucede como si la 
unidad y la multiplicidad transferidas a este segundo 
dato se limitaran a completarlo por medio de los modos 
de aparicion tornados del primero; por el contrario, el 
objeto aprehendido analogicamente, o bien el sistema de 
las apariciones del que el es indice, se adecua precisa¬ 
mente por analogia a la aparicion analoga que ha evoca¬ 
do este sistema entero. Toda transferencia a distancia 
(Fernuberschiebung), proveniente de un apareamiento 
asociativo, es al mismo tiempo una fusion y, en la me- 
dida en que no haya incompatibilidad entre los datos, 
una asimilacion, una acomodacion del sentido de un 
miembro con el del otro. 

Pero si ahora volvemos a nuestro caso de la aper¬ 
cepcion del alter ego, es obvio que lo apresentado por 
parte de aquel cuerpo fisico que esta alii, en mi mundo 
circundante primordial, no es algo de mi esfera psiquica, 
ni es en general nada de la esfera de mi propiedad. Yo 
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soy corporalmente aqui, soy el centra de un mundo pri¬ 
mordial, orientado en torno de mi. Consecuentemente, 
el conjunto de mi propiedad primordial en cuanto mona- 
da tiene el contenido del «aqui» y no el de un «alli» 
cualquiera, ni tampoco el de aquel «alli» determinado, 
variable con cualquier yo puedo y yo hago. Lo uno 
excluye lo otro; ambos no pueden existir al mismo tiem¬ 
po. Pero en la medida en que el cuerpo fisico extrano, 
en el modo del alii, entra en una asociacion aparente 
con mi cuerpo fisico, en el modo del aqui y, por cuanto 
es dado perceptivamente, se convierte en nucleo de una 
apresentacion, en nucleo de la experiencia de un ego 
co-existente, este ego, de acuerdo con todo el curso do- 
nante de sentido de la asociacion, tiene que ser necesa- 
riamente apresentado como un ego ahora coexistente en 
el modo del alii (como si yo estuviera alii). Sin embar¬ 
go, mi propio ego, dado en una percepcion constante 
de mi mismo, es ahora actual, con el contenido de su 
aqui. Hay, por tanto, un ego apresentado como otro ego. 
La coexistencia simultanea, incompatible en la esfera pri¬ 
mordial, se hace compatible por el hecho de que mi ego 
primordial constituye el ego que es otro para el en 
virtud de una apercepcion apresentativa; y esta aper¬ 
cepcion, de acuerdo con su peculiaridad, jamas exige 
ni admite su plenificacion por medio de una presenta¬ 
tion. 

Es tambien facilmente comprensible la manera como tal 
apresentacion de lo extrano, en el curso constante de la 
asociacion efectiva, ofrece contenidos apresentativos 
liempre nuevos, y un conocimiento determinado de los 
contenidos cambiantes del otro ego; por otra parte, se 
I'omprende como es posible una verification consecuen- 
le, gracias al entrelazamiento de una constante presen¬ 
tation y las exigencias asociativas dirigidas a esta a modo 
de expectativa. El primer contenido determinado tiene 
que estar formado obviamente por la comprension de 
M corporalidad organica del otro y la de su conducta 
rspecificamente corporal; o sea, la comprension de los 
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miembros como manos que funcionan tocando o tam- 
bien empujando, como pies que funcionan andando, como 
ojos que funcionan viendo, etc. En todo esto, el ego 
es^ determinado en primer lugar solo como gobernado 
asi corporalmente; y el se verifica constantemente, de 
un modo conocido, en la medida en que el entero estilo 
formal de los procesos sensibles que me son manifiestos 
primordialmente, corresponda constantemente a la for¬ 
ma cuyo tipo me es familiar a partir de mi propio go- 
bernar en mi cuerpo organico. Asi se llega, en una pos¬ 
terior consecuencia, como es comprensible, a la impatia 
de contenidos determinados de la esfera psiquica supe¬ 
rior. Tambien estos estan indicados corporalmente y en 
el comportamiento de la corporalidad en el mundo ex¬ 
terior, por ejemplo, como conducta exterior de quien 
esta colerico o del que esta alegre, etc. —que me son 
bien comprensibles a partir de mi propio comporta¬ 
miento en circunstancias similares—. Los sucesos psiqui- 
cos superiores, por multiples que sean y por familiares 
qu£ hayan llegado a ser, tienen entonces, otra vez, su 
estilo de interconexiones sinteticas y sus formas de des- 
arrollo, que yo puedo llegar a comprender asociativa- 
mente en base a mi propio estilo de vida, que me es 
empiricamente familiar en su tipologia aproximada. En 
esta esfera, por otra parte, toda comprension lograda de 
lo que ocurre en el otro actua abriendo nuevas asocia- 
ciones y nuevas posibilidades de comprension; lo mis- 
mo que, inversamente, por cuanto toda asociacion apa- 
rente es reciproca, dicha comprension descubre la pro- 
pia vida animica en su similitud y diferencia y, por 
nuevas aprehensiones distintas, la hace fecunda para nue¬ 
vas asociaciones. 


§55. La comunizacion (Vergemeinschaftung) de las 
monadas y la primera forma de objetividad: la 
naturaleza intersubjetiva 

Es mas importante, sin embargo, aclarar la comuni- 
dad que se desarrolla en diversos grados y que, gracias 
a la experiencia de lo extrano, se produce en seguida 
entre yo —el ego psicofisico primordial, que gobierna 
en y con mi cuerpo organico primordial— y el otro 
experimentado de modo apresentativo, y luego, conside- 
rando la cuestion de un modo mas concreto y radical, 
entre mi ego monadico y el suyo. Lo primero que se 
constituye en forma de comunidad y como fundamento 
de todas las otras formaciones intersubjetivas de comu¬ 
nidad, es el ser comun de la naturaleza, junto con la 
comunidad del cuerpo organico extrano y del yo psico¬ 
fisico extrano en apareamiento con mi propio yo psico¬ 
fisico. Por cuanto la subjetividad extrana surge por apre- 
sentacion (dentro de la esencialidad propia exclusiva de 
mi subjetividad) con el sentido y la validez de otra sub¬ 
jetividad, con su esencia propia, se estaria inclinado a 
ver aqui, en un primer momento, un oscuro problema, 
a saber, ^como puede realizarse una comunizacion, aun- 
que sea en esta primera forma de un mundo comun? 
El cuerpo organico extrano, en cuanto aparece en mi es¬ 
fera primordial, es en primer lugar un cuerpo fisico en 
el interior de mi naturaleza primordial, es mi unidad 
sintetica y, en consecuencia, en cuanto parte y determi- 
nacion de mi esencia propia, inseparable de mi mismo. 
Si ese cuerpo fisico tiene una funcion apresentativa, en¬ 
tonces, al mismo tiempo que de ese cuerpo, yo tengo 
conciencia del otro —y en primer lugar del otro con su 
cuerpo organico en cuanto dado para el en el modo de 
aparicion de su aqui absoluto —. Pero ^como sucede que 
yo pueda hablar en general del mismo cuerpo, que apa¬ 
rece en mi esfera primordial en el modo del «alli» y en 
la suya y para el en el modo del «aqui»? Ambas esfe- 
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ras primordiales, la mia, que para mi como ego es la 
original, y la suya, que para mi es apresentada, <Jno es- 
tan separadas por un abismo que yo realmente no puedo 
franquear, pues hacerlo significaria tener una experiencia 
original y no apresentativa del otro? Si nos atenemos a 
la experiencia factica de lo extrano tal como se efectua 
en todo momento, encontramos que, efectivamente, el 
cuerpo fisico sensiblemente visto es experimentado sin 
mas como el cuerpo del otro, y no meramente como un 
indice del otro. <jNo es este hecho un enigma? 

,jC6mo se lleva a cabo la identificacion del cuerpo 
fisico de mi esfera original con el cuerpo fisico, total- 
mente separado, constituido en el otro ego, el cual, sin 
embargo, una vez identificado, es llamado el mismo 
cuerpo organico del otro? <jC6mo puede en general lle- 
varse a cabo esa identificacion? De todos modos, el 
enigma surge solo cuando ya han sido distinguidas las 
dos esferas originales y esta distincion supone ya que la 
experiencia de lo extrano haya cumplido su obra. Puesto 
que no se trata aqui de examinar la genesis temporal 
de este genero de experiencia en base a una experiencia 
de si mismo que la precediera en el tiempo, es obvio 
que unicamente una explicitacion precisa de la inten- 
cionalidad efectivamente observable en la experiencia de 
lo extrano y el descubrimiento de las motivaciones esen- 
cialmente implicitas en ella puede aclararnos este enig¬ 
ma. Ya dijimos una vez que la apresentacion como tal 
presupone un nucleo de presentacion. Es una presenti- 
ficacion ligada por asociaciones a la presentacion, a la 
percepcion propiamente dicha, pero es una presentifica- 
cion que, fundida con la percepcion, ejerce la funcion 
especifica de la co-percepcion. Con otras palabras, am- 
bas estan fundidas entre si, de tal modo que tienen la 
comunidad funcional de una percepcion, que en si pre- 
senta y apresenta simultaneamente, y que, sin embargo, 
en lo que concierne al objeto en su conjunto, produce 
la conciencia de su ser el mismo ahi. En el objeto 
de tal percepcion presentante-apresentante, que hace su 
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aparicion en el modo del «el mismo ahi» hay que distin- 
guir, por tanto, desde el punto de vista noematico, en¬ 
tre lo realmente percibido de el y el excedente que no 
es estrictamente percibido, pero que precisamente co- 
existe en esa percepcion. Asi, toda percepcion de este 
tipo es trascendente; pone mas que «el mismo ahi», 
mas de lo que ella hace realmente presente cada vez. 
Tal es el caso de cualquier percepcion externa, por ejem- 
plo, la de una casa (frente, parte posterior); pero en el 
fondo, toda percepcion, mas aun, toda evidencia en ge¬ 
neral esta descrita con esto en su rasgo mas general, 
siempre que entendamos «presentar» en un sentido muy 
amplio. 

Si aplicamos este conocimiento general al caso de la 
percepcion de lo extrano, tambien habra que atender, 
por tanto, al hecho de que ella solo puede apresentar 
porque presenta; que tambien aqui la apresentacion solo 
puede darse en aquella comunidad funcional con la pre¬ 
sentacion. Pero esto implica que lo que ella presenta 
tiene que pertenecer de antemano a la unidad del mis¬ 
mo objeto que es ahi apresentado. Con otras palabras, 
no sucede ni puede suceder que el cuerpo fisico de mi 
esfera primordial, que es para mi un indice del otro yo 
(y con ello la esfera primordial totalmente otra o el 
otro ego concreto), pueda apresentar ademas la existen¬ 
ce y coexistencia de este otro sin que dicho cuerpo 
primordial cobre el sentido de un cuerpo perteneciente, 
el tambien, al otro ego y, de acuerdo con el genero 
i-ntero de efectuacion asociativo-aperceptivo, el sentido 
del cuerpo organico extrano, y en primer lugar el del 
cuerpo fisico-organico extrano mismo. No sucede, por 
tanto, como si el cuerpo fisico en el modo del alii, 
de mi esfera primordial, permaneciera separado del cuer¬ 
po fisico-organico del otro, como si ese cuerpo fuera 
algo asi como una senal para su analogon (en una mo- 
tivacion obviamente inconcebible) y como si, segun ello, 
al desarrollarse la asociacion y la apresentacion, mi na- 
turaleza primordial y la apresentada del otro (y, con- 
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secuentemente, mi ego concreto y el del otro) permane- 
cieran separados. Por el contrario, ese cuerpo fisico 
natural, que esta alii, perteneciente a mi esfera, apre- 
senta al otro yo en mi naturaleza constituida primordial- 
mente, en virtud de la asociacion aparente con mi cuer¬ 
po fisico-organico y con el yo que en el gobierna de 
modo psicofisico. Al hacerlo, apresenta en primer lugar 
el gobierno de ese yo en ese cuerpo fisico que esta alii 
y mediatamente su gobierno en la naturaleza que se le apa- 
rece en la percepcion —la misma naturaleza a la que 
pertenece ese cuerpo fisico que esta alii; la misma que 
es mi naturaleza primordial—. Es la misma naturaleza, 
solo que en el modo de aparicion «como si yo estuviera 
alii, en el lugar del cuerpo fisico-organico del otro». 
El cuerpo fisico es el mismo, dado a mi como «alli», 
a el como «aqui», como cuerpo central, y «mi» natu¬ 
raleza entera es la misma que la del otro; esta consti¬ 
tuida en mi esfera primordial de tal modo como unidad 
identica de mis multiples modos de darse —como iden- 
tica en las cambiantes orientaciones en torno de mi cuer¬ 
po organico en cuanto cuerpo cero en el absoluto aqui; 
como identidad de las multiplicidades aun mas ricas que, 
como modos cambiantes de aparicion de diversos senti- 
dos, como variables perspectivas, pertenecen a toda orien- 
tacion singular «aqui» y «alli» y que pertenecen de un 
modo muy especial a mi cuerpo organico ligado al aqui 
absoluto—. Todo esto tiene para mi la originalidad de la 
propiedad, de lo directamente accesible por medio de una 
originaria explicitacion de mi mismo. En la apresenta¬ 
cion del otro, los sistemas sinteticos con todos sus mo¬ 
dos de aparicion son los mismos —o sea, con todas las 
percepciones posibles y sus contenidos noematicos—; 
solo que las percepciones efectivas y los modos de darse 
que ellas realizan y, en parte, tambien los objetos en 
ellas efectivamente percibidos, no son los mismos, sino 
justamente aquellos que pueden percibirse desde alii y 
tal como son percibibles desde alii. Algo similar vale 
para todo lo propio y lo extrano, aun cuando la expli¬ 


citacion originaria no se desarrolle en percepciones. No 
se trata, por de pronto, de que yo tenga una segunda 
esfera original apresentada, con una segunda naturaleza 
y un segundo cuerpo fisico-organico (el del otro mismo) 
en ella y que luego me pregunte como hago para apre- 
hender los dos como modos de aparicion de la misma 
naturaleza objetiva. Por el contrario, el sentido de iden¬ 
tidad de mi naturaleza primordial y de la otra naturale¬ 
za primordial presentificada es producido necesariamen- 
te por la apresentacion misma y la unidad que ella, 
en cuanto apresentacion, necesariamente tiene con la 
presentacion para ella co-funcionante (en virtud de la 
cual, en general, es ahi para mi un otro y consecuente- 
mente su ego concreto). Es completamente legitimo, por 
tanto, hablar de percepcion de lo extrano y luego de 
percepcion del mundo objetivo, de la percepcion del 
hecho de que el otro vea lo mismo que yo, etc., si bien 
esta percepcion se desarrolla exclusivamente dentro de 
la esfera de mi propiedad. Pero esto no excluye el he¬ 
cho, justamente, de que la intencionalidad de esta esfera' 
trascienda mi propiedad; que mi ego, por tanto, cons- 
tituya en si otro ego y que lo constituya precisamente- 
como existente. Lo que yo efectivamente veo no es. 
un significado o un mero analogon, no es una imagen 
(Abbild) en algun sentido natural de la palabra, sino el’ 
otro mismo. Lo captado con efectiva originalidad en ta! 
vision, esta corporalidad fisica que esta alii (y mas aun, 
sdlo uno de los lados de su superficie) es el cuerpo fi¬ 
sico del otro, solo que visto, precisamente, desde mi 
situation y de este lado; es, conforme a la constitution 
del sentido de la percepcion de lo extrano, un cuerpo 
fisico-organico de un alma para mi, por principio, in- 
■iccesible originaliter, pero dados ambos en la unidad 
de una realidad (Realitdt) psicofisica. 

Pero en la esencia intencional de esta percepcion del 
olro —que de aqui en adelante existe como yo mismo 
ilentro del mundo, desde ahora objetivo— esta impli- 
Cito, por otra parte, el hecho de que yo, como el que 
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percibe, puedo encontrar aquella distincion entre mi es- 
fera primordial y la esfera primordial, solo presenti- 
iicada, del otro y, en consecuencia, puedo seguir la 
peculiaridad de la doble estratificacion noematica y ex- 
plicitar los nexos de la intencionalidad asociativa. El 
fenomeno de experiencia «naturaleza objetiva» posee, 
sobre el estrato primordialmente constituido, un segun- 
do estrato, meramente apresentado, proveniente de la 
experiencia de lo extrano, y concierne ante todo al cuer- 
po fisico-organico extrano, que es, por asi decirlo, el 
objeto en si primero, asi como el hombre extrano es, 
constitutivamente, el hombre en si primero. Ya ha lle- 
gado a ser clara para nosotros la situation de este feno¬ 
meno primario de la objetividad: si excluyo (abblenden) 
la experiencia del extrano, solo obtengo dentro de mi 
«sfera primordial la constitucion mas baja, la constitucion 
presentativa, de un unico estrato, del cuerpo fisico ex¬ 
trano; pero si yo agrego esa experiencia de lo extrano 
obtengo, apresentativamente y en coincidencia sintetica 
con ese estrato presentativo, el mismo cuerpo organico, 
tal como el le es dado al otro mismo, asi como los de- 
mas modos posibles de darse que subsisten para el. 

A partir de ahi, como facilmente puede comprenderse, 
todo objeto natural experimentado y experimentable por 
mi en el estrato inferior, recibe un estrato apresentativo 
(si bien este no puede llegar a ser explicitamente intui- 
do), un estrato unido en una sintesis de identidad con 
el estrato que me es dado en primordial originalidad: 
el mismo objeto natural en los posibles modos de darse 
del otro. Esto se repite, mutatis mutantis, con respecto 
a las mundanidades (Weltlichkeiten) de grados superio¬ 
rs, constituidas subsecuentemente, del mundo objetivo 
concreto, tal como el existe siempre para nosotros, es 
decir, como mundo. de los hombres y de la cultura. 

En este respecto hay que notar que en el sentido de la 
apercepcion lograda de lo extrano esta implicito el he- 
cho de que el mundo de los otros, el mundo pertene- 
ciente a sus sistemas de aparicion, tiene que ser expe¬ 


rimentado sin mas como el mismo mundo de mis siste¬ 
mas de aparicion, lo que implica una identidad de los 
respectivos sistemas de aparicion. Ahora bien, nosotros 
ciertamente sabemos que hay casos anormales (hay cie- 
gos, sordos, etc.); sabemos, por tanto, que los sistemas 
de aparicion de ningun modo son siempre absolutamente 
identicos, pudiendo ser diferentes estratos enteros (si 
bien no todos los estratos). Pero la anormalidad tiene 
que constituirse primeramente como tal, y solo puede 
ser sobre la base de una normalidad que, en si, la prece- 
da. Esto indica otra vez nuevas tareas al analisis feno- 
menologico, en un grado ya superior, concernientes al 
origen constitutivo del mundo objetivo, en cuanto aquel 
que existe para nosotros y solo en virtud de nuestras 
propias fuentes de sentido, y que de ninguna otra ma- 
nera podria tener para nosotros sentido ni existencia. El 
mundo objetivo tiene existencia en virtud de una veri¬ 
fication concordante de la constitucion aperceptiva, una 
vez lograda, que tiene lugar en el curso progresivo de la 
vida experimentante en una concordancia consecuente, 
siempre restablecida a traves de eventuates correcciones. 
Ahora bien, la concordancia se mantiene tambien en 
virtud de una transformation de las apercepciones debi- 
da a la distincion entre normalidad y anomalias, en cuan¬ 
to modificaciones intencionales de aquella —o bien en 
virtud de la constitucion de nuevas unidades en el cam- 
bio de estas anomalias—. Entre los problemas de las 
unomalias se encuentra tambien el problema de la ani- 
malidad y el de la gradation de los animales en supe¬ 
rior es e inferiores. Desde el punto de vista de la consti¬ 
tucion, el hombre representa el caso normal en relation 
con el animal, asi como yo mismo, constitutivamente, 
soy la norma originaria para todos los hombres. Los 
animales son esencialmente constituidos, para mi, como 
variaciones anomalas de mi humanidad, sin que esto im- 
pida que luego se distinga en los animales, nuevamente, 
cnire normalidad y anomalia. Se trata siempre de modi- 
licaciones intencionales que se revelan como tales en la 
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estructura misma del sentido. Por cierto, todo esto re- 
quiere una explicitacion fenomenologica que penetre mu- 
cho mas profundamente; pero esta exposicion general 
es suficiente para los fines que aqui perseguimos. 

Despues de estas aclaraciones ya no sigue siendo un 
enigma, por tanto, como yo puedo constituir otro yo en 
mi ego y, mas radicalmente, como yo puedo constituir 
en mi monada otra monada, y experimentar lo consti- 
tuido en mi, precisamente como otro. A1 mismo tiem- 
po, puesto que es inseparable de ello, tampoco sigue 
siendo un enigma la cuestion acerca de como puedo yo 
identificar una naturaleza constituida en mi con una na- 
turaleza constituida por otro (o, dicho con toda la pre¬ 
cision necesaria, con una naturaleza constituida en mi 
como constituida por otro). Esta identificacion sintetica 
no es un enigma mayor que el de cualquier otra iden¬ 
tificacion, no es mas enigmatica, por tanto, que la iden¬ 
tificacion que tiene lugar en mi propia esfera original, 
gracias a la cual una unidad objetiva cobra en general 
sentido y ser para mi por medio de presentificaciones. 
Consideremos el siguiente ejemplo, muy instructivo, v 
apliquemoslo para exponer una idea que nos hara avan- 
zar, a saber, la idea de un enlace constituido por medio 
de la presentificacion. <jComo una vivencia propia cobra 
para mi sentido y validez de una vivencia existente 
—de algo que es con su forma temporal identica y con 
su contenido temporal identico—? El original ya no es; 
pero yo vuelvo a el en repetidas presentificaciones y lo 
hago con la evidencia: «asi puedo hacerlo siempre de 
nuevoy>. Estas presentificaciones repetidas, sin embargo, 
forman ellas mismas, evidentemente, una sucesion; estan 
separadas unas de otras. Esto no impide que una sin- 
tesis de identificacion las enlace en la conciencia evi- 
dente de lo mismo, lo que implica la misma forma tem¬ 
poral que no se repite, llenada con el mismo contenido. 
Lo mismo significa aqui, por tanto, como en todas par¬ 
tes, un objeto intencional identico de vivencias separa¬ 
das, que les es inmanente tan solo como algo irreal. 


Otro caso de por si muy importante, es el de la cons- 
titucion de objetos ideales en sentido estricto, como, 
por ejemplo, todos los objetos ideales logicos. En una 
accion viviente del pensamiento, integrada por varios 
miembros, yo produzco una configuracion, un teorema, 
una formacion numerica. Otra vez repito esa produc¬ 
tion, acompanada del recuerdo de la anterior. En el mis- 
mo instante, y de modo esencial, tiene lugar una sinte- 
sis de identificacion; y una nueva sintesis de identifi¬ 
cacion tiene lugar en cada repeticion, con la conciencia 
de poder hacerla a voluntad: es identicamente la misma 
proposicion, identicamente la misma formacion numeri¬ 
ca, solo que producida en una repeticion o, lo que es 
equivalente, hecha de nuevo evidente. En este caso, pues, 
la sintesis (por medio de la presentificacion del recuerdo) 
se extiende —dentro de la corriente de mis vivencias, 
ya siempre constituida— desde el presente viviente a 
mis pasados en cada caso implicados, estableciendo asi 
un enlace entre aquel y estos. Con esto, por lo demas, 
se soluciona el problema trascendental, sumamente sig¬ 
nificative, de las llamadas objetividades ideales en sen- 
lido especifico. Su supratemporalidad se revela como 
omnitemporalidad, como correlato de una fibre produc- 
lividad y reproductividad en cualquier momento del tiem- 
po. Despues de la constitucion del mundo objetivo con 
su tiempo objetivo y sus hombres objetivos, como posi- 
blcs sujetos pensantes, todo esto se traslada de modo 
evidente a las formaciones ideales, que, por su parte, se 
objetivan, y a su omnitemporalidad objetiva; asi se 
comprende ademas el contraste entre estas formaciones 
ideales y las realidades objetivas, en cuanto estas estan 
individualizadas en el espacio y el tiempo. 

Si retornamos ahora a nuestro caso de la experiencia 
de lo extrano, vemos que ella, en su complicada estruc¬ 
tura, efectua un enlace similar, mediado por la presenti- 
licacion, entre la ininterrumpida experiencia viviente de 
si del ego concreto (en cuanto autoaparicion original pu- 
ntmente pasiva), o sea, de su esfera primordial, y la 
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esfera de lo extrano presentificado en aquella. La expe- 
riencia de lo extrano efectua esto, en primer lugar, me- 
diante la sintesis identificante del cuerpo fisico-organico 
extrano dado primordialmente y el mismo cuerpo, solo 
que apresentado en otro modo de aparicion; extendien- 
dose de aqui, en segundo lugar, a la sintesis identificante 
de la misma naturaleza dada y verificada a la vez primor¬ 
dialmente (en la pura originalidad sensible) y apresenta- 
tivamente. De este modo se instaura primigeniamente 
la coexistencia de mi yo (y de mi ego concreto en gene¬ 
ral) con el yo extrano, de mi vida intencional con la 
suya, de mis realidades con las suyas; en resumen, se 
instaura primigeniamente una forma temporal comun y 
toda temporalidad primordial adquiere de por si la mera 
signification de ser un modo de aparicion original de la 
temporalidad objetiva en un sujeto particular. Se ve 
aqui como la comunidad temporal de las monadas cons- 
titutivamente interrelacionadas, es indisoluble porque 
esta esencialmente ligada a la constitucion de un mundo 
y de un tiempo del mundo. 

§ 56. La constitucion de los grados superiores de la 
comunidad intermonadica 

Con esto ha sido por tanto aclarado el primer y mas 
bajo grado de la comunizacion entre yo, la monada pri¬ 
mordial para mi mismo, y la monada constituida en mi 
yo como extrana y, consecuentemente, como existente 
por si misma, pero solo justificable para mi de modo 
apresentativo. El unico modo concebible como los otros 
pueden tener para mi sentido y validez como existentes 
y como existentes determinados, consiste en el hecho 
de que ellos se constituyan en mi como otros; si ellos 
tienen tal sentido y validez gracias a fuentes de verifi¬ 
cation constante, entonces, como tengo que afirmarlo, 
ellos justamente existen, pero exclusivamente con el sen¬ 
tido en que son constituidos: como monadas que exis¬ 


ten para si mismas exactamente como yo existo para mi 
mismo; pero entonces existen tambien en comunidad, 
por tanto (repito, acentuandola, la expresion ya em- 
pleada con anterioridad) en conexion conmigo en cuanto 
ego concreto, en cuanto monada. Por cierto, ellos es- 
tan realmente (reell) separados de mi monada, en la 
rnedida en que ninguna conexion real conduce de sus 
vivencias a mis vivencias, ni, en general, de lo que les 
es esencialmente propio a mi propiedad. A esta separa¬ 
tion corresponde, en efecto, la separacion real (real), 
mundanal de mi existencia psicofisica de la del otro, y 
esta separacion se presenta como espacial en virtud de 
la espacialidad de los cuerpos organicos objetivos. Por 
otra parte, esta comunidad originaria no es precisamente 
una nada. Cada monada es realmente una unidad abso- 
lutamente cerrada; pero, de todos modos, la penetracion 
intencional irreal de los otros en mi primordialidad no 
es irreal en el sentido de un ser alii dentro en suenos 
o de un ser representado segun la manera de una mera 
fantasia. Un existente esta en comunidad intencional con 
un existente. Se trata de una conexion esencialmente 
peculiar, de una comunidad efectiva, de aquella, preci¬ 
samente, que hace trascendentalmente posible el ser de 
un mundo, de un mundo de hombres y de cosas. 

Despues de haber aclarado suficientemente el primer 
grado de la comunizacion y, lo que casi equivale a lo 
mismo, la primera constitucion de un mundo objetivo 
,1 partir del mundo primordial, los grados superiores 
ofrecen dificultades relativamente menores. A pesar de 
que una explicitacion completa exigiria extensas inves- 
ligaciones y una progresiva diferenciacion de los pro- 
blemas relativos a esos niveles, aqui podemos contentar- 
nos con las bastas lineas principales, facilmente com- 
prensibles, trazadas sobre la base ya establecida. Par- 
liendo de mi, la monada primigenia en el orden de la 
constitucion, yo obtengo las monadas que son para mi 
otras, o sea, los otros en cuanto sujetos psicofisicos. 
Esto implica que no los obtengo como simplemente en- 
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frentados a mi de modo corporal y en virtud del apa- 
reamiento asociativo como referidos a mi existencia psico- 
fisica —existencia que, en general, y comprensiblemente 
tambien en el mundo comunizado del grado que ahora 
tratamos, es el miembro central debido al modo necesa- 
riamente orientado en que se da ese mundo—. Por el 
contrario, en el sentido de una comunidad humana y 
en el del hombre, que ya como individuo posee el sen¬ 
tido de miembro de una comunidad (lo que se extiende 
tambien a la socialidad de los animales), esta implicito 
un mutuo ser uno para el otro que entrana una equipa- 
racion objetivante de mi existencia con la de todos los 
otros, o sea: yo y cada uno de los otros como un hom¬ 
bre entre otros hombres. Si yo penetro profundamente 
en el horizonte de propiedad del otro, si penetro com- 
prensivamente en el, en seguida chocare con el hecho 
tie que asi como su cuerpo fisico-organico se encuentra 
en mi campo de percepcion, tambien mi cuerpo organico 
se encuentra en su campo de percepcion, y que en ge¬ 
neral el me experimenta inmediatamente como un otro 
para el, tal como yo lo experimento como mi otro. 
Igualmente encontrare que en el caso de la pluralidad 
de otros, estas tambien son experimentadas por cada 
uno como otras y, ademas, que yo puedo experimentar 
al otro de cada caso no solo como otro, sino como a 
su vez referido a sus otros y quiza referido al mismo 
tiempo a mi mismo, con una mediatidad que puede pen- 
sarse como reiterable. Es tambien claro que los hom¬ 
bres unicamente pueden ser apercibidos como encontran- 
do a otros y todavia a otros mas, no solo en el ambito 
de la realidad sino tambien en el de la posibilidad, y a 
su antojo. La misma naturaleza infinitamente abierta 
llega a ser entonces una naturaleza que abraza en si una 
abierta multiplicidad de hombres (y en terminos mas 
generales de animalia) distribuidos no se sabe como en 
el espacio infinito, en cuanto sujetos de una posible co¬ 
munidad reciproca. Claro esta que a esta comunidad co- 
rresponde, en el piano trascendental concreto, una res- 
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pectiva comunidad abierta de las monadas, a la que de- 
signamos como intersubjetividad trascendental. Apenas 
si es menester decir que ella esta constituida puramen- 
te en mi, en el ego meditante; constituida para mi de 
modo puro a partir de las fuentes de mi intencionalidad; 
pero constituida como la misma en cada una de las 
monadas —constituidas a su vez en la modificacion 
«otro »— solo que con otro modo subjetivo de apari- 
cion y como portando necesariamente en si el mismo 
mundo objetivo. Manifiestamente pertenece a la esencia 
del mundo constituido trascendentalmente en mi (y de 
modo semej ante en toda comunidad de monadas que 
pueda yo concebir) el hecho de que ese mundo sea tam¬ 
bien, por necesidad esencial, un mundo de hombres; 
que en todo hombre particular este constituido como 
mundo psiquico interno de modo mas o menos completo, 
en vivencias intencionales, en sistemas potenciales de 
intencionalidad, que en cuanto vida psiquica ya estan, 
por su parte, constituidos como existiendo en el mundo. 
Por «constitucion psiquica del mundo objetivo» com- 
prendemos, por ejemplo, mi experiencia real y posible 
del mundo, la mia, es decir, la del yo que se experi¬ 
menta a si mismo como hombre. Esta experiencia es 
mas o menos completa; pero es en cuanto tiene siempre 
su horizonte abierto e indeterminado. Para todo hom¬ 
bre, cada uno de los otros se encuentra en este horizonte 
—fisicamente, psicofisicamente, intrapsiquicamente— en 
cuanto reino abierto e infinito al que se puede acceder, 
bien o mal, aunque de modo deficiente en la mayoria 
de los casos. 

S 57. Aclaracion del paralelismo entre la explicitacion 
psiquica interna y la explicitacion egologica tras¬ 
cendental 

A partir de aqui no es dificil aclarar el necesario pa- 
rfllelismo entre las explicitaciones intrapsiquicas y las 
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egologico-trascendentales, o sea, el hecho de que la psi- 
que pura, como ya se dijo anteriormente, es una auto- 
objetivacion de la monada efectuada en esta misma, y 
cuyos diversos grados son esencialmente necesarios para 
que otros puedan existir para la monada. 

Con esto esta conectado el hecho de que todo ana- 
lisis y toda teoria fenomenologico-trascendental —inclui- 
da la teoria de la constitucion trascendental de un mun- 
do objetivo, recien esbozada en sus rasgos fundamenta- 
les— tambien puede ser llevada a cabo a priori, aban- 
donando la actitud trascendental, sobre la base natural. 
Traspuesta asi a esta ingenuidad trascendental, se con- 
vierte en una teoria de la psicologia interna. A una psi- 
cologia pura —esto es, a una psicologia que explicita 
exclusivamente la esencia intencional propia de una psi- 
que, de un yo humano concreto— le corresponde eide- 
tica y empiricamente una fenomenologia trascendental 
y viceversa. Pero este es un asunto que hay que eluci- 
dar con un enfoque trascendental. 

§ 58. Articulacion de los problemas de la analitica in¬ 
tencional de las comunidades inter subjetivas su- 
periores. Yo y el mundo circundante 

La constitucion de la humanidad o bien de la co- 
munidad que pertenece a la plena esencia de la misma, 
no se ha concluido aun con lo expuesto hasta el momen- 
to. Sin embargo, partiendo de la comunidad en el sen- 
tido obtenido en ultimo termino, se comprende facil- 
mente la posibilidad de actos del yo que penetren en 
el otro yo por medio de la experiencia apresentativa de 
lo extrafio; mas aun, se comprende la posibilidad de 
actos especificamente personales del yo, que tienen el 
caracter de actos sociales, en virtud de los cuales se 
establece toda comunicacion personal humana. Es una 
importante tarea proceder al cuidadoso estudio de estos 
actos en sus diversas formas y, a partir de ahi, ha- 
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cer trascendentalmente comprensible la esencia de toda 
socialidad. 

Con la comunizacion propiamente dicha, la comuniza¬ 
cion social, se constituyen dentro del mundo objetivo, 
como objetividades espirituales peculiares, los diversos 
tipos de comunidades sociales en su posible ordenacion 
gradual, entre ellos los tipos preeminentes que poseen el 
caracter de personalidades de or den superior. 

A continuacion habria que considerar, en cuanto in¬ 
separable de este conjunto de problemas recien aludido 
y, en cierto modo, correlativo a ellos, el problema de 
la constitucion del mundo circundante especificamente 
humano, y mas precisamente de un mundo circundante 
cultural, para todo hombre y para toda comunidad hu¬ 
mana, y la constitucion de la clase de objetividad que 
le corresponde, aunque sea limitada. Esta objetividad 
es limitada, a pesar de que para mi y para todo otro el 
mundo solo se da concretamente como mundo cultural 
y con el sentido de ser accesible a cada uno. Pero jus- 
tamente esta accesibilidad, por razones constitutivas esen- 
ciales, no es incondicionada, como pronto se pone de 
manifiesto al explicitar mas precisamente su sentido. 
En este respecto se distingue, como es obvio, de la acce¬ 
sibilidad absolutamente incondicionada para cada uno que 
por esencia pertenece al sentido constitutive de la na- 
turaleza, de la corporalidad organica y, consecuentemen- 
te, del hombre psicofisico, entendido este ultimo con 
una cierta generalidad. En efecto, esta incluido en la 
esfera de la universalidad incondicionada en cuanto co- 
rrelato de la forma esencial de la constitucion del mun¬ 
do, el hecho de que cada uno, y a priori, vive en la 
misma naturaleza, en una naturaleza que el, por la ne- 
cesaria comunizacion de su vida con la de los otros, 
ha transformado por su obrar y vivir individual y co- 
munizado en un mundo cultural —un mundo con sig- 
nificaciones humanas, por primitivo que pueda ser su 
nivel—. Pero esto no excluye, ni a priori ni factica- 
mente, que los hombres de uno y el mismo mundo vi- 
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van en una comunidad cultural separada —o inclusive 
sin ninguna— y que, consecuentemente, constituyan di- 
ferentes mundos circundantes culturales, como concretos 
mundos de la vida en los cuales las comunidades, en for¬ 
ma activa y pasiva, viven relativa o absolutamente sepa- 
radas. Cada hombre comprende, en primer lugar, su 
mundo circundante concreto o bien su cultura, en su nu- 
cleo y con un horizonte aun no descubierto, y lo hace 
precisamente en cuanto hombre de la comunidad que 
configura historicamente esa cultura. Todo miembro de 
esa comunidad puede, por principio, llegar a una com¬ 
prension mas profunda, una comprension que abra el 
horizonte del pasado —que es codeterminante para la 
comprension del presente mismo—, y esto con cierta 
originariedad que solo a el le es posible y que le esta 
vedada a un hombre de otra comunidad que entre en 
relacion con la primera. Este comprende en primer lugar 
a los hombres del mundo extrano, necesariamente, como 
hombres en general y como hombres de un cierto mun¬ 
do cultural; a partir de ahi tendra que crearse, paso 
a paso, las posibilidades de una comprension mas am- 
plia. Partiendo de lo que es generalmente comprensible, 
tendra que descubrir primeramente un camino de acce- 
so a la comprension (Nachverstehen) de estratos cada 
vez mas amplios del presente y, desde alii, a la del 
pasado historico, la cual luego facilitara a su vez el des- 
cubrimiento ampliado del presente. 

La constitucion de mundos de cualquier especie, co- 
menzando por la propia corriente de las vivencias con 
sus multiplicidades infinitamente abiertas, hasta llegar 
al mundo objetivo con sus diversos grados de objetiva- 
cion, esta sujeta a las leyes de la constitucion orientada 
—una constitucion que, en diversos grados, pero den- 
tro de un mismo sentido concebido con maxima ampli- 
tud, presupone algo constituido primordialmente y algo 
constituido secundariamente—. Lo primordial entra siem- 
pre con un nuevo estrato de sentido en el mundo cons¬ 
tituido secundariamente, y lo hace de tal suerte que 
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se convierte en el miembro central de sus modos de 
aparicion orientados. Lo secundariamente constituido, en 
cuanto un mundo, es dado necesariamente como hori¬ 
zonte de ser accesible a partir de lo primordial y des- 
cubrible en un orden particular. Elio ya es asi en el 
caso del primer mundo, el mundo inmanente que de- 
nominamos corriente de las vivencias. Esta es dada como 
un sistema de elementos, exteriores los unos a los otros 
con una orientacion en torno del presente viviente que 
se constituye primordialmente, a partir del cual es acce¬ 
sible todo lo que esta fuera de el en la temporalidad 
inmanente. Mi cuerpo organico, a su vez, dentro de la 
esfera primordial en el espedfico sentido que le hemos 
dado, es el miembro central de la naturaleza, en cuanto 
mundo que solo se constituye gracias al gobierno de 
aquel. De la misma manera, mi cuerpo organico psico- 
fisico es primordial con respecto a la constitucion del 
mundo objetivo de la exterioridad, en cuyo modo de 
aparicion orientado entra como miembro central. Si 
el mundo primordial, en el sentido privilegiado que da- 
mos a este termino, no llega a ser a su vez centro del 
mundo objetivo, ello se debe a que esta totalidad se 
objetiva de tal suerte que no crea una nueva relacion de 
exterioridad redproca. La multiplicidad del mundo de lo 
extrano, por el contrario, esta dada como orientada en 
torno de mi mundo y es un mundo porque se consti¬ 
tuye con un mundo objetivo comun que le es inmanente, 
cuya forma espacio-temporal funciona al mismo tiempo 
como una forma de acceso al mundo de lo extrano. 

Si volvemos ahora a nuestro caso del mundo cultu¬ 
ral, encontramos que tambien el, en cuanto mundo de 
culturas, esta dado con una orientacion sobre el tras- 
fondo de la naturaleza general y de la forma espacio- 
temporal que da acceso a la naturaleza, la cual tambien 
tiene que funcionar para permitir el acceso a las multi¬ 
plicidades de las formaciones culturales y de las culturas. 
De esta manera, vemos que el mundo de la cultura esta 
tambien dado como orientado en relacion a un miem- 
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bro cero o bien a una personalidad. Aqui yo y mi cul- 
tura son lo primordial frente a toda cultura extraha. 
Esta ultima me es accesible, tanto a mi como a los 
que pertenecen a mi misma cultura, solo por una espe- 
cie de experiencia del otro, por una suerte de impatia 
de la humanidad cultural extrana y de su cultura, y 
tambien esta impatia requiere investigaciones de su in- 
tencionalidad. 

Tenemos que renunciar a una indagacion mas precisa 
del estrato de sentido que da al mundo de la humani¬ 
dad y de la cultura, como tal, su sentido especifico, 
que lo convierte, por tanto, en un mundo provisto de 
predicados especificamente espirituales. Las explicitacio- 
nes constitutivas que hemos efectuado mostraron los 
nexos intencionales de motivation en los que se origina 
constitutivamente el sustrato coherente del mundo con- 
creto y pleno que nos resta cuando hacemos abstrac¬ 
tion de todos los predicados del espiritu objetivo. Con- 
servamos la naturaleza entera, ya constituida en si mis¬ 
ma como una unidad concreta; conservamos, en cuanto 
incluidos en esta naturaleza, los cuerpos organicos de 
hombre y animales; pero ya no conservamos la vida psi- 
quica en su plenitud concreta, por cuanto el ser huma- 
no, en cuanto tal, se relaciona conciencialmente con un 
mundo circundante practico, existente, en cuanto siem- 
pre ya provisto de predicados de signification humana, 
y esta relation presupone la constitucion psicologica de 
estos predicados. 

El hecho de que cada uno de tales predicados del mun¬ 
do se origine en una genesis temporal y, por cierto, una 
genesis enraizada en el padecer y en el hacer humanos, 
no tiene necesidad de prueba. El origen de estos predi¬ 
cados en cada sujeto particular y el origen de su vali- 
dez intersubjetiva, que permanece en cuanto inherente 
al comun mundo de la vida, presupone, consecuente- 
mente, que una comunidad —tanto como cada uno dc 
los hombres particulares— viva inmersa en un concre- 
to mundo circundante al que se refiere en su pasividad 


y en su actividad; presupone que todo esto este ya 
constituido. Con la constante transformation del mun¬ 
do de la vida humana se transforman tambien, manifies- 
tamente, los hombres mismos en cuanto personas, en la 
medida en que tienen que adoptar correlativamente pro- 
piedades habituales siempre nuevas. Aqui se percibe 
con toda agudeza la amplitud de problemas de la cons¬ 
titucion estatica y genetica, tornados estos ultimos como 
problemas parciales de la enigmatica genesis universal. 
Por ejemplo, con respecto a la personalidad, no se agu- 
diza unicamente el problema de la constitucion estatica 
de una unidad de caracter personal por oposicion a la 
multiplicidad de habitualidades instituidas y nuevamente 
suprimidas, sino tambien el problema de la constitucion 
genetica, que reconduce al enigma del caracter innato. 

Por el momento tenemos que contentarnos con ha- 
ber aludido a estos problemas de un grado superior, 
cn cuanto problemas constitutivos, y haber hecho com- 
prensible asi que, en el progreso sistematico de la ex- 
plicitacion fenomenologico-trascendental del ego apodic- 
tico, se nos tiene que descubrir tambien finalmente el 
sentido trascendental del mundo en la plena concretion 
con la que el es el constante mundo de la vida de todos 
nosotros. Esto concierne tambien a todas las formacio- 
nes particulares del mundo circundante, en las cuales 
$ se nos presenta en cada caso de acuerdo con nuestra 
education personal y nuestro desarrollo o segun nuestra 
pertenencia a tal o cual nacion, a tal o cual circulo 
cultural. Todo esto esta regido por necesidades de esen- 
cia o bien por un estilo esencial, que tiene las fuentes 
de su necesidad en el ego trascendental y, luego, en la 
intersubjetividad trascendental que se descubre en el 

I ego, o sea, en las estructuras esenciales de la motiva¬ 
cion trascendental y de la constitucion trascendental. Si 
sc lograra el descubrimiento de estas estructuras, ese 
estilo apriorico ganaria una explicacion racional de suma 
dignidad, una inteligibilidad ultima, una inteligibilidad 
i rascendental. 
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§59. La explication ontologica y su puesto dentro 
de la totalidad de la fenomenologia constitutiva 
trascendental 

Gracias a la coherencia de los diversos analisis efec- 
tuados y, en parte, al predelineamiento que los acom- 
pana, senalando nuevos e ineludibles problemas, junto 
con la forma de ordenacion por ellos exigida, hemos 
obtenido intelecciones filosoficas fundamentales. Partien- 
do del mundo de la experiencia, dado previamente como 
existente, y (al pasar a la actitud eidetica) de un mun¬ 
do de la experiencia en general, pensado como dado 
previamente como existente, efectuamos la reduction 
trascendental, esto es, retrocedimos al ego trascendental 
que constituye en si la predadidad y todos los modos 
de la subsecuente dadidad, o bien, gracias a una auto- 
variacion eidetica, a un ego trascendental en general. 

El ego trascendental fue concebido, de acuerdo con 
ello, como teniendo en si una experiencia del mundo, 
como justificando de modo concordante un mundo. Al 
tratar de aclarar la esencia de tal constitucion y de sus 
grados egologicos, hemos hecho visible un a priori de 
una nueva clase, a saber, el a priori de la constitucion. 
Asi hemos aprendido a distinguir por una parte la auto- 
constitucion del ego por si mismo en su esencialidad 
primordial y propia y, por otra parte, la constitucion 
de todo lo que le es extrano, en sus diversos grados, a 
partir de las fuentes de su esencialidad propia. Como 
resultado obtuvimos, segun su forma esencial, la unidad 
universal de la constitucion total que se cumple en mi 
propio ego, cuyo correlato, el mundo objetivo existente 
para mi y para un ego en general, es constantemente 
dado de antemano v sigue configurandose en estratos 
de sentido; pero esto segun un estilo formal apriorico 
y correlativo. Y esta constitucion es ella misma un a 
priori. Con estas explicitaciones —las mas radicales y 
consecuentes— de lo que esta incluido en las intenciones 
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y los motivos intencionales de mi ego y en mis modi- 
ficaciones esenciales, se muestra que la estructura ge¬ 
neral factica del mundo objetivo dado, su estructura 
como mera naturaleza, como animalidad, como huma- 
nidad, como socialidad de diversos grados y como cul- 
tura, en gran medida y quiza en una medida mucho 
mayor de lo que ya podemos comprender, es una nece- 
sidad esencial. De aqui resulta como consecuencia com- 
prensible y necesaria que la tarea de una ontologia a 
priori del mundo real, que es justamente la exposition 
del a priori perteneciente a la universalidad del mundo, 
es ineludible; pero que, por otra parte, es unilateral 
y no filosofica en su sentido final. En efecto, un a priori 
ontologico semejante (como el de la naturaleza, el de 
la animalidad, la socialidad v la cultura) confiere cier- 
tamente una relativa inteligibilidad al factum ontico, al 
mundo factico en sus contingencias, a saber, la inteligi¬ 
bilidad de la necesidad evidente de ser-asi en virtud de 
leyes esenciales; pero no le confiere la inteligibilidad 
filosofica, esto es, la trascendental. Pues la filosofia 
exige la explication a partir de las necesidades esencia¬ 
les ultimas y mas concretas; esto significa: las necesi¬ 
dades que responden al esencial arraigo de todo mundo. 
objetivo en la subjetividad trascendental, las que, por 
tanto, hacen concretamente inteligible al mundo como 
sentido constituido. Y tan solo con ello se abren las 
cuestiones supremas y ultimas que se pueden todavia 
plantear al mundo comprendido de esta manera. 

Uno de los resultados exitosos de la fenomenologia, 
ya en sus comienzos, consistio en el hecho de que su 
metodo de una intuicion pura, pero al mismo tiempo 
eidetica, condujo a ensayos de una nueva ontologia, esen- 
cialmente diferente de la del siglo xvm, que operaba 
Idgicamente con conceptos lejanos a la intuicion; o, lo 
que viene a ser lo mismo, la fenomenologia llevo a en- 
sayar, nutriendose directamente en la intuicion concre- 
ta, la construction de ciencias particulares aprioricas 
(gramatica pura, logica pura, teoria pura del derecho, 
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teoria eidetica de la naturaleza intuitivamente experi- 
mentada, etc.) y abarcando todas ellas una ontologia 
universal del mundo objetivo. Nada se opone, en este 
tespecto, a que se comience en primer lugar, muy con- 
cretamente, con nuestro humano mundo circundante de 
la vida 41 y con el hombre mismo en cuanto referido 
esencialmente a ese mundo circundante, y por ende, a 
que se investigue de un modo puramente intuitivo el 
a priori, en todas partes muy rico y jamas expuesto, 
de tal mundo circundante en general, tomandolo como 
punto de partida de una explicitacion sistematica de las 
■estructuras esenciales de la existencia humana y de los 
estratos del mundo que se descubren correlativamente 
en ella. Sin embargo, lo que ahi se obtiene directamente, 
si bien es un sistema del a priori, tan solo llega a ser 
un a priori filosoficamente inteligible y referido a las 
fuentes ultimas de la inteligibilidad, segun lo dicho an¬ 
tes, justamente cuando se presentan los problemas de la 
constitucion en cuanto los problemas del nivel especi- 
ficamente filosofico y cuando se sustituye consecuente- 
mente la base natural del conocimiento por la trascen- 
dental. Esto implica que todo lo natural, lo previamente 
dado de una manera directa, sea reconstruido con una 
nueva originariedad y no acaso interpretado meramente 
mas tarde como algo ya definitivo. Que, en general, un 
procedimiento que se nutre en la intuicion eidetica sea 
llamado fenomenologico y que pueda pretender una sig- 
nificacion filosofica, se justifica unicamente por el hecho 
de que toda autentica intuicion tiene su lugar en el 
nexo constitutive. Por ello, toda comprobacion ontolo- 
gica concerniente a la esfera fundamental de los prin- 
cipios (a la esfera axiomatica), realizada intuitivamente 


41 Nuevamente se alude aqui a la posibilidad de comen- 
zar por el mundo de la vida, pero advierte que esto no puede 
liacerse con valor filosofico sino en la actitud trascendental. 
Cf. nuestra anterior nota 36. Este camino de la Lebenswelt 
serfi seguido por Husserl en su ultima obra sobre la Crisis 
ie las ciencias europeas (tomo VI de Husserliana). 


en la positividad, sirve como un trabajo preliminar e 
inclusive indispensable a priori, cuyo resultado tiene 
que convertirse en el hilo conductor trascendental para 
la exposicion de la plena concrecion constitutiva en su 
doble aspecto noetico-noematico. Los resultados mona- 
doldgicos de nuestra investigacion muestran la impor- 
lancia y la total novedad de este retroceso a lo consti- 
lutivo, sin tener en cuenta que con el mismo se lleva 
a cabo el descubrimiento de los ocultos horizontes de 
sentido en el lado ontico, cuya omision limitaria esen¬ 
cialmente el valor de las comprobaciones aprioricas y 
liaria insegura su aplicacion. 

§ 60. Resultados metafisicos de nuestra explicitacion 
de la experiencia de lo extrano 

Nuestros resultados son metafisicos, si es verdad que 
ban de llamarse metafisicos los conocimientos ultimos 
del ser. Pero lo que aqui esta en cuestion no es nada 
metafisico en el sentido habitual del termino, es decir, 
<-n el sentido de una metafisica que ha degenerado en 
cl curso de su historia, no estando ya en modo alguno 
ile acuerdo con el sentido con que fue instituida origina- 
riamente la metafisica como filosofia primera. El modo 
de justificacion puramente intuitivo, concreto y ademas 
apodictico de la fenomenologia excluye toda aventura 
metafisica, todos los excesos especulativos. Pongamos 
de relieve algunos de nuestros resultados metafisicos, 
•liiadiendoles algunas consecuencias ulteriores. Mi ego, 
dado a mi mismo apodicticamente —lo unico que yo 
puedo poner con absoluta apodicticidad como existen¬ 
ce— solo puede ser a priori un ego que experimenta 
ill mundo en cuanto esta en comunidad con otros se- 
mej antes y es miembro de una comunidad de monadas 
dada, orientada a partir de el. La consecuente justifica¬ 
tion del mundo objetivo de la experiencia implica la 
mnsecuente justificacion por si mismas de las otras mo- 


210 


211 


nadas como existentes. Inversamente, yo no puedo con- 
cebir una pluralidad de monadas sino como una plura- 
lidad implicita o explicitamente comunizada; esto invo- 
lucra una pluralidad de monadas que constituye en si 
un mundo objetivo y que se espacializa, se temporaliza, 
se realiza ella misma en ese mundo —como seres ani- 
males y, en particular, como seres humanos—. La co- 
existencia de las monadas, su mero existir simultanea- 
mente, significa con necesidad esencial coexistencia tem¬ 
poral y, ademas, una existencia temporalizada en la for¬ 
ma de una temporalidad real (reale Zeitlichkeit). 

Pero a esto se anaden todavia otros resultados meta- 
fisicos sumamente importantes. <-Es concebible (para 
mi, que digo esto y a partir de mi, a su vez, para todo 
el que pueda decirlo) que coexistan muchas pluralidades 
de monadas separadas, es decir, que no formen una co- 
munidad entre si y que, consecuentemente, cada una 
constituya un mundo propio, que, por tanto, haya dos 
mundos separados ad infinitum, dos espacios y espacio- 
tiempos infinitos? Es obvio que esto, lejos de ser algo 
concebible, es simplemente un puro absurdo. Por cierto, 
cada uno de tales grupos de monadas, en cuanto unidad 
de una intersubjetividad —y de una intersubjetividad 
que posiblemente se halla privada de toda relacion actual 
de comunidad con otra intersubjetividad— tiene a priori 
su mundo, que posiblemente tenga un aspecto total- 
mente diferente al de la otra. Pero esos dos mundos son 
entonces, necesariamente, meros mundos circundantes 
de esas intersubjetividades y meros aspectos de un uni- 
co mundo objetivo que les es comun. En efecto, las dos 
intersubjetividades no estan en el aire; en cuanto con- 
cebidas por mi, ambas estan en necesaria comunidad 
conmigo, en cuanto monada primigenia que las cons¬ 
tituye (o bien conmigo en una variacion posible de mi 
mismo). Ellas pertenecen, pues, en verdad, a una unica 
comunidad universal (Allgemeinschaft), que me incluye 
a mi mismo, que comprende unitariamente todas las mo¬ 
nadas y grupos de monadas que deben pensarse como 


coexistentes. Por tanto, solo puede haber en realidad 
una unica comunidad de monadas, la comunidad de to¬ 
das las monadas coexistentes; segun ello, solo puede ha¬ 
ber un unico mundo objetivo, un unico tiempo objeti¬ 
vo, un solo espacio objetivo, solo una naturaleza; y 
tiene que haber esa naturaleza una y unica, si es que 
en general hay en mi estructuras que implican la co¬ 
existencia de las otras monadas. Solo que es posible que 
diferentes grupos de monadas y diferentes mundos es- 
ten reciprocamente en una relacion analoga a la que hay 
entre nosotros mismos y los grupos de monadas que 
eventualmente pertenezcan a mundos estelares que nos 
son invisibles, es decir, la misma relacion que hay entre 
nosotros y animalia privados de toda conexion actual 
con nosotros. Sus mundos son, sin embargo, mundos 
circundantes con horizontes abiertos que solo factica- 
mente, solo accidentalmente no se pueden descubrir. 

Ahora bien, hay que entender correctamente el senti- 
do de esta unicidad del mundo monadologico y del mun¬ 
do objetivo que le es innato. Naturalmente, Leibniz 
tiene razon al decir que son concebibles una multipli- 
cidad infinita de monadas y de grupos de monadas; pero 
que no por ello todas estas posibilidades son composi- 
bles; tiene razon, ademas, al decir que hubieran podido 
ser creados una cantidad infinita de mundos, pero no 
muchos al mismo tiempo, por cuanto son incomposibles. 
/\qui hay que resaltar que yo puedo en primer lugar 
pensarme a mi mismo, a este ego apodictico y factico, 
como distinto, en una fibre variacion, y asi obtener el 
sistema de las variaciones posibles de mi mismo; pero 
cada una de ellas es suprimida por cada una de las otras 
y por el ego que yo efectivamente soy. Es un sistema 
de incomposibilidad a priori. Por lo demas, el factum 
yo soy prescribe si y que otras monadas son para mi 
otras; yo solo puedo encontrar, pero no crear las otras 
monadas que deben existir para mi. Si yo me transfor- 
mo por el pensamiento en una pura posibilidad, tam- 
hien esta posibilidad prescribe, a su vez, que monadas 
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son para ella en cuanto otras. Y asi, avanzando de esta 
manera, reconozco que cada monada que tiene validez en 
cuanto posibilidad concreta, predelinea un universo com- 
posible, un cerrado mundo monadico y que dos mundos 
de monadas son incomposibles, de la misma manera que 
son incomposibles dos variantes posibles de mi ego y de 
cualquier ego presupuesto en general por el pensa- 
miento. 

A partir de tales resultados y de la marcha de las 
investigaciones a ellos conducente, se comprende como 
cobran sentido las preguntas (indiferente al hecho de 
como pueden ser resueltas) que para la tradicion tenian 
que estar mas alia de todo limite cientifico, como, por 
ejemplo, los problemas que ya hemos rozado antes. 

§ 61. Los problemas tradicionales del «origen psico- 
logico» y su aclaracion fenomenologica 

Dentro del mundo de los hombres y de los anima- 
les encontramos los conocidos problemas cientifico-natu- 
rales concernientes a la genesis psicofisica, fisiologica y 
psicologica. En ellos esta incluido el problems de la 
genesis psiquica. Este nos es sugerido por el desarro- 
llo infantil en el que cada nino tiene que construirse 
su representation del mundo. El sistema aperceptivo en 
el que para el existe y siempre esta previamente dado 
un mundo como reino de una experiencia real y posi- 
ble, ha de constituirse primero en el desarrollo psiquico 
infantil. Objetivamente considerado, el nino viene al 
mundo; <jcomo llega a un comienzo de su vida psi¬ 
quica? 

El hecho psicofisico de venir al mundo conduce al 
problema del desarrollo corporal del individuo (pura- 
mente biologico) y al de la filogenesis, que a su vez 
encuentra su paralelo en una filogenesis psicologica. Aho- 
ra Lien, por cuanto hombre y animales, desde el punto 
de vista psiquico, son autoobjetivaciones de las mona¬ 


das, <mo apunta esto a los correspondientes nexos de las 
monadas trascendentales absolutas? <jNo estaria indican- 
do todo esto los mas serios problemas esenciales de una 
fenomenologia constitutiva, entendida como filosofia tras- 
cendental? 

En una gran medida, en efecto, los problemas ge- 
neticos y por cierto, naturalmente, los de los grados 
primeros y mas fundamentales, ya han sido incorpora- 
dos al efectivo trabajo fenomenologico. Este grado fun¬ 
damental es naturalmente el de mi ego en su esenciali- 
dad primordial y propia. La constitucion de la concien- 
cia del tiempo inmanente y la entera teoria fenomeno- 
ldgica de la asociacion pertenecen aqui, y lo que mi ego 
primordial encuentra en la originaria explicitacion intui- 
tiva de si mismo se aplica en seguida a todo otro ego, 
y esto por razones esenciales. Solo que con esto, cier- 
tamente, no se rozan aun los problemas generativos arri- 
ba mencionados referentes al nacimiento y a la muerte, 
y al nexo de la generacion de la animalidad, los cua- 
les manifiestamente pertenecen a una dimension superior 
y presuponen un trabajo de explicitacion tan extraordi- 
naria de las esferas inferiores, que ellos, todavia por 
mucho tiempo, no podran plantearse como problemas. 
sobre los que se pueda trabajar. 

Sin embargo, mencionemos aqui mas exactamente aun,. 
dentro del campo de trabajo, los vastos ambitos de pro¬ 
blemas (tanto problemas estaticos como geneticos) que 
nos ponen en una relacion mas estrecha con la tradicion 
filosofica. Nuestras aclaraciones intencionales sistemati- 
cas de la experiencia de lo extrano y de la constitucion 
de un mundo objetivo, han sido efectuadas sobre una 
base que nos fue previamente dada dentro de la actitud 
trascendental; se trata de la base de una articulacion 
estructural de la esfera primordial en la que ya encon¬ 
tramos un mundo, un mundo primordial. Este llego a 
ser accesible para nosotros cuando, partiendo del mun¬ 
do concreto, tornado como fenomeno, efectuamos aque- 
11a peculiar reduccion primordial del mismo a la propie- 
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'dad, a un mundo de trascendencia inmanente. Este com- 
prendia la naturaleza entera, reducida a la naturaleza 
perteneciente a mi mismo, a partir de mi pura sensibi- 
ilidad; pero comprendia tambien al hombre psicofisico, 
junto con su psique, por medio de una reduccion corres- 
pondiente. Con respecto a la naturaleza, no solo esta- 
ban incluidas en ella cosas visibles, cosas tactiles y otras 
semejantes, sino tambien cosas en cierta medida com- 
pletas, en cuanto sustratos de propiedades causales, con 
las formas universales de espacio y de tiempo. Es obvio 
que el problema primero para la aclaracion constitutiva 
del sentido del ser del mundo objetivo consiste, por de 
pronto, en aclarar el origen de esta naturaleza primor¬ 
dial y de las primordiales unidades psicofisicas (leibsee- 
lischen) y su constitucion en cuanto trascendencias in- 
manentes. Llevar a cabo tal aclaracion exige investiga- 
ciones extraordinariamente amplias. Aqui volvemos a re- 
cordar los problemas del origen psicologico de la repre¬ 
sentation del espacio, de la representation del tiempo, 
de la representation de la cosa, tan a menudo tratados 
en el ultimo siglo por los mas importantes fisiologos y 
psicologos. Pero hasta ahora no se ha llegado a verda- 
deras aclaraciones, por mucho que los grandes proyectos 
ostenten la impronta de sus importantes autores. 

Si ahora volvemos, desde ellos, al conjunto de pro¬ 
blemas que hemos delimitado e integrado en el sistema 
gradual fenomenologico, resulta evidente que toda la 
psicologia y la teoria del conocimiento modernas no 
han captado el verdadero sentido de los problemas que 
han de plantearse aqui tan to desde el punto de vista 
psicologico como desde el punto de vista trascendental; 
es decir, los problemas de la explicitacion intencional es- 
tatica y genetica. Por cierto, era imposible captar esto, 
inclusive por parte de aquellos que habian adoptado la 
teoria de Brentano acerca de los fenomenos psiquicos 
como vivencias intencionales, pues faltaba la compren- 
sior, del caracter propio de un analisis intencional y 
del conjunto de problemas abiertos por la conciencia 

216 


como tal respecto de la noesis y el noema; faltaba ade- 
mas la comprension del metodo por principio nuevo que 
tales problemas exigen. Ninguna fisica y ninguna fisio- 
logia tienen algo que decir respecto de los problemas 
del «origen psicologico de la representacion del espa¬ 
cio, de la representacion del tiempo, de la representa¬ 
cion de la cosa»; asi como tampoco puede hacerlo una 
psicologia, experimental o no experimental, que, por lo 
demas, se mueva en el ambito de exterioridades induc- 
tivas. Se trata exclusivamente de problemas de la cons¬ 
titucion intencional de fenomenos que ya nos son pre- 
viamente dados como hilos conductores (que eventual- 
mente pueden tambien ser previamente dados en particu¬ 
lar con la ayuda de un experimento); pero que solo tie¬ 
nen que ser indagados con el metodo intencional y den- 
tro de los nexos universales de la constitucion psiquica. 
El nexo unitario y sistematico de las constituciones que 
desarrollan la unidad de mi ego segun lo propio a mi 
mismo y lo extrano, muestra con suficiente claridad a 
que clase de universalidad se alude aqui. La fenomeno- 
logia tambien significa una configuracion totalmente nue- 
va para la psicologia. En efecto, la parte con mucho ma¬ 
yor de sus investigaciones pertenece a una psicologia 
intencional pura y a priori (es decir, en este caso, libre 
de todo lo psicofisico). Es la misma psicologia respecto 
de la cual ya reiteradamente hemos indicado que, por 
la transformacion de la actitud natural en la actitud 
i rascendental, admite una «revolucion copernicana» en 
virtud de la cual asume el nuevo sentido de una consi- 
deracion trascendental plenamente radical del mundo e 
imprime este sentido a todos los analisis fenomenologico- 
psicologicos. Tan solo este nuevo sentido es el que hace 
que todos estos analisis sean utilizables desde el punto 
de vista filosofico trascendental, integrandolos, inclusive, 
en una metafisica trascendental. Justamente aqui se en- 
euentra la aclaracion ultima y la superacion del psicolo- 
gismo trascendental, que indujo a error y paralizo toda 
U filosofia moderna. Asi, pues, nuestra exposicion ha 
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delineado una estructura fundamental tanto para la feno- 
menologia trascendental como para la psicologia inten- 
cional que es su paralelo (en cuanto ciencia positiva); 
ha establecido una division de las investigaciones eide- 
ticas psicologicas paralelas en investigaciones que expli- 
citan intencionalmente lo que es concretamente esencial 
y propio a una psique en general e investigaciones que 
explicitan la intencionalidad de lo extrano que se cons- 
tituye en dicha psique. A la primera esfera de inves- 
tigacion pertenece la parte principal y fundamental de 
la explicitacion intencional de la representation del mun- 
do, dicho mas exactamente, del fenomeno del mundo 
existente que se presenta en el interior de la psique 
humana, en cuanto mundo de la experiencia universal: 
si este mundo de la experiencia se reduce al mundo 
constituido primordialmente en la psique particular, ya 
no es entonces el mundo de todos y cada uno, ya no es 
el mundo que recibe su sentido de la experiencia hu¬ 
mana comunizada, sino exclusivamente el correlato in¬ 
tencional de la vida experiencial de una psique particu¬ 
lar, en primer lugar de mi vida experiencial y sus for- 
maciones graduales de sentido en la originalidad primor¬ 
dial. Siguiendo estas formaciones, la explicitacion inten¬ 
cional debe hacer comprensible constitutivamente ese 
nucleo primordial del mundo fenomenal al que puede 
acceder cada uno de nosotros, hombres y, ante todo, 
cada psicologo, gracias a la antes descrita eliminacion 
de los momentos de sentido pertenecientes a la extra- 
held a/1 (Fremdheit). Si hacemos abstraccion, en este 
mundo primordial del ser psicofxsico yo-hombre en el 
reducido, nos queda la mera naturaleza primordial en 
cuanto naturaleza de mi mera sensibilidad propia. Aquf 
se piesenta a titulo de problema primario del origen 
psicologico del mundo de la experiencia el problema del 
origen de la cosa fantasma o de la cosa sensible con 
sus diferentes estratos (cosa visual, etc.) y su unidad sin- 
tetica, Esta cosa-fantasma es dada (siempre dentro del 
marco de esta reduccion primordial) puramente como 
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unidad de los modos de aparicion sensibles y de su sin- 
tesis. La cosa fantasma, con sus variaciones sinteticas 
y coherentes de cosa cercana y cosa lejana, no es todavia 
la cosa real de la esfera psiquica primordial; esta, por 
el contrario, y ya en esta esfera, se constituye en un 
grado superior, como cosa causal, como sustrato iden- 
tico (Substantia) de propiedades causales. La substan- 
cialidad y la causalidad designan, manifiestamente, pro- 
blemas de un grado superior de la constitucion. El pro¬ 
blema constitutivo de la cosa sensible, asi como el de la 
espacialidad y la espacio-temporalidad que en el fondo 
le son esenciales, coincide, pues, con el conjunto de pro- 
blemas recien insinuado, que indaga de modo descripti- 
vo unicamente los nexos sinteticos de las apariciones de 
cosas (apariencias, aspectos perspectivfsticos); pero que 
lo hace unilateralmente. El otro lado del problema con- 
cierne a la referenda intencional de las apariciones al 
cuerpo organico funcional, el cual, a su vez, tiene que 
ser descrito en su autoconstitucion y en la indicada pro- 
piedad de su sistema constitutivo de apariciones. 

Al proseguir de esta manera van surgiendo nuevos pro- 
blemas descriptivos de la explicitacion, todos los cuales 
tienen que ser sistematicamente estudiados, aun cuando 
aqui solo sean tratados seriamente el problema de la 
constitucion del mundo primordial como mundo de rea¬ 
lidades y, junto con esto, los grandes problemas de la 
constitucion de la espacialidad y de la temporalidad 
—en cuanto espacialidad y temporalidad mundanales—. 
Esto configura ya, como lo muestra su desarrollo, un 
formidable ambito de investigacion; no obstante, es 
tan solo el grado inferior de una completa fenome- 
nologia de la naturaleza, en cuanto naturaleza objetiva, 
pero pura, la cual dista aun mucho de ser el mundo con- 
creto. 

La referenda a la psicologia nos ha dado ocasion de 
traducir la distincion entre lo primordial y lo constitui¬ 
do como extrano en terminos puramente psiquicos, y 
de esbozar rapidamente como problemas psicologicos el 
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conjunto de problemas constitutivos concernientes a la 
constitucion de una naturaleza primordial y una obje- 
tiva. 

Pero si retornamos a la actitud trascendental, nues- 
tros delineamientos de los problemas del origen psico- 
logico de la representation del espacio, etc., ofrecen aho- 
ra, inversamente, el esbozo de los problemas fenome- 
nologico-trascendentales paralelos, a saber, los problemas 
de una concreta explicitacion de la naturaleza primordial 
y del mundo en general —con lo cual viene a llenarse 
una gran laguna en el conjunto de los problemas de la 
constitucion del mundo como fenomeno trascendental, 
que habiamos proyectado anteriormente—. Tambien po- 
demos designar al complejo extraordinariamente grande 
de las investigaciones referidas al mundo primordial 
(complejo que forma una entera disciplina) como «este- 
tica trascendental» en un sentido sumamente ampliado; 
adoptamos este termino kantiano porque las investiga¬ 
ciones sobre el espacio y el tiempo de la critica de la 
razon apuntan obviamente a un a priori noematico de 
la intuicion sensible —si bien lo hacen de un modo 
extraordinariamente restringido y no aclarado—, el cual, 
extendido hasta el a priori concreto de la naturaleza 
intuitiva, puramente sensible (y por cierto de la natu¬ 
raleza primordial), exige ser completado desde el punto 
de vista fenomenologico-trascendental mediante su in- 
corporacion en el conjunto de los problemas constituti¬ 
vos. Por el contrario, no estaria de acuerdo con el 
sentido del termino kantiano «analitica trascendental», 
opuesto al precedente, que denominaramos con este nom- 
bre al piso superior del a priori constitutive, el del mun¬ 
do objetivo mismo y el de sus multiplicidades consti- 
tuyentes (y, en el grado mas alto, el a priori de los 
actos idealizantes y teorizantes que constituyen en de- 
finitiva la naturaleza y el mundo cientificos). La teoria 
de la experiencia de lo extrano, la llamada impatia, 
pertenece al primer piso, que sobrepasa esta «estetica 
trascendental*. Aqui solo basta con indicar que tam¬ 


bien vale para esto todo lo que hemos dicho respecto 
de los problemas psicologicos del origen que se plantean 
en el piso inferior, es decir, que solo gracias a la feno- 
menologia constitutiva el problema de la impatia cobra 
su verdadero sentido y el verdadero metodo para su 
solucion. Justamente por ello, todas las teorias formu- 
ladas hasta ahora (incluso la de Max Scheler) no han 
logrado resultados efectivos, no habiendose jamas reco- 
nocido, por lo demas, el modo como la extraneidad 
del otro se transfiere al mundo entero como su objeti- 
vidad y le confiere justamente este sentido de la obje- 
tividad. 

Deseamos indicar expresamente que, como es obvio, 
no tendria sentido tratar por separado la psicologia in- 
tencional, en cuanto ciencia positiva, y la fenomenolo- 
gia trascendental, y que, en este respecto, el trabajo 
efectivo recaera sobre esta ultima, mientras que la psi¬ 
cologia, despreocupada de la revolution copernicana, to- 
mara los resultados de la fenomenologia. Pero tambien 
es importante atender al hecho de que, asi como la psi- 
que y el mundo objetivo en general no pierden su exis- 
tencia ni su sentido de ser en la consideration trascen¬ 
dental, sino que este ultimo es llevado a una originaria 
inteligibilidad por el descubrimiento de sus multiples 
aspectos concretos, del mismo modo, tampoco la psico¬ 
logia positiva pierde su legitimo contenido sino que, 
liberada de la positividad ingenua, se convierte en una 
disciplina de la filosofia trascendental universal misma. 
Desde este punto de vista se puede decir que la psico¬ 
logia intencional es la en si primera de una serie de 
ciencias que se elevan por encima de la positividad in¬ 
genua. 

En efecto, ella tiene aun otra ventaja sobre todas las 
demas ciencias positivas. Si se edifica en la positividad 
con el metodo correcto del analisis intencional, ella no 
puede tener problemas de fundamentos de la clase que 
tieiien las otras ciencias positivas, problemas que pro- 
vienen de aquella unilateralidad de la objetividad inge- 
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nuamente constituida, la cual, en ultimo termino, para 
llegar a ser considerada en la totalidad de sus aspectos, 
exige el paso a la consideracion trascendental del mun- 
do. Pero la psicologia intencional tiene ya en si lo tras¬ 
cendental, solo que oculto —unicamente se requiere 
una ultima meditacion para llevar a cabo el giro coper- 
nicano, que no cambia nada en el contenido de sus re- 
sultados intencionales, sino que solo reconduce a su 
sentido ultimo —. La psicologia, como se podria objetar, 
tiene tambidn un problema fundamental y, en definitiva, 
un problema de fundamentos, el unico, y este es del 
concepto de psique. 


§ 62. Caracterizacion sinoptica de la explicitacion in¬ 
tencional de la experiencia de lo extraho 

Volvamos, al concluir este capitulo, a la objecion por 
la que nos hemos dejado llevar en primer lugar; la ob¬ 
jecion contra nuestra fenomenologia, en tanto que, de 
antemano, ella pretende ser filosofia trascendental y, 
en cuanto tal, resolver los problemas de la posibilidad 
del conocimiento objetivo. Segun esa objecion, la feno¬ 
menologia ya no estaria capacitada para ello, dado que, 
partiendo del ego trascendental de la reduccion feno- 
menologica y ligada a ella, recaeria, sin querer admi- 
tirlo, en un solipsismo trascendental; tan solo gracias 
a una metafisica inconfesada, gracias a una secreta adop- 
cion de las tradiciones leibnizianas, seria posible todo 
ese paso a la subjetividad extrana y a la autentica 
objetividad. 

Despues de las explicitaciones que hemos efectuado, la 
objecion se disipa en virtud de su propia inconsisten- 
cia. Hay que atender ante todo al hecho de que en nin- 
gun punto ha sido abandonada la actitud trascendental, 
la de la epokhe trascendental y que nuestra teoria de 
la experiencia de lo extrano, de la experiencia de los 
otros no queria ni podia ser nada mas que la explici¬ 


tacion de su sentido «otros», a partir de la efectuacion 
constitutiva de esta experiencia y del sentido «otros ver- 
daderamente existentes» a partir de las correspondien- 
tes sintesis de la concordancia 42 . Lo que yo demuestro 
concordantemente como otro y lo que me he dado, por 
tanto, de una manera necesaria y no arbitrariamente 
como una efectiva realidad que se debe reconocer, es, 
en la actitud trascendental, eo ipso el otro existente, 
el alter ego justificado precisamente en la experiencia 
intencional de mi ego. Dentro de la positividad deci- 
mos, y nos parece algo de suyo evidente, que en mi pro¬ 
pia experiencia no me experimento solo a mi mismo, sino 
tambien al otro, en la especial forma de la experiencia 
de lo extrano. La explicitacion trascendental indubita¬ 
ble no solo nos mostro el derecho trascendental de ese 
enunciado positivo, sino tambien que el ego trascenden¬ 
tal tornado concretamente (el cual, unicamente en la 
reduccion trascendental se percata de si mismo con un 
horizonte indeterminado) se capta tanto a si mismo en 
su ser propio primordial como a los otros ego trascen- 
dentales en la forma de su experiencia de lo extrano, 
si bien estos ya no son dados en su originalidad y en 
una evidencia absolutamente apodictica, sino en un tipo 
de evidencia como la de la experiencia exterior. Yo 
experimento, conozco al otro en mi; el se constituye 
en mi —reflejado apresentativamente, y no como origi¬ 
nal—. En tal medida puede decirse en un sentido muy 
amplio que el ego, que yo en cuanto me explicito por 
medio de la meditacion, por medio de la explicitacion 
de mi mismo (es decir, la explicitacion de lo que en- 
cuentro en mi mismo), obtengo toda trascendencia como 
trascendencia constituida trascendentalmente y, por tan¬ 
to, no como una trascendencia aceptada en la positivi¬ 
dad ingenua. De tal modo desaparece la falsa apariencia 


42 De acuerdo con Dorion Cairns, en su version inglesa, 
y con el texto trances, traducimos «Sinnes» (sentido) en 
lugar de «Limes» (limite). 
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de que todo lo que yo, partiendo de mi mismo en 
cuanto ego trascendental, conozco como existente y ex- 
plicito como constituido en mi mismo, deba pertenecer- 
me a mi mismo de modo esencial y propio. Esto solo 
es verdad en lo que respecta a las trascendencias inma - 
nentes. La constitucion, como titulo de los sistemas de 
actualidad y potencialidad sintetica que me otorgan (a 
mi, el ego) sentido y ser en la esfera de mi ese-nciali- 
dad propia, quiere decir, justamente, constitucion de una 
realidad objetiva inmanente. A1 comienzo de la fenome- 
nologia y en la actitud de quien acaba de empezar, de 
quien instituye por vez primera (zur Urstiftung bringt) 
la reduccion fenomenologica como habitus universal de 
la investigacion constitutiva, el ego trascendental que 
cae bajo la mirada es captado apodicticamente, en efec- 
to, pero con un horizonte completamente indeterminado, 
limitado solamente por el requisito general de que el 
mundo y todo lo que yo se de el debe convertirse en 
mero fenomeno. Cuando yo comienzo de tal modo, me 
faltan, pues, todas las distinciones que unicamente la ex¬ 
plicitacion intencional podra procurarme, y que, no obs¬ 
tante, como veo con evidencia, me pertenecen esencial- 
mente a mi. Ante todo me falta la autocomprension de 
mi esencia primordial, de la esfera de mi propiedad en 
sentido estricto y de lo que en ella misma, en la expe- 
riencia de lo extrano, se constituye como un otro, como 
algo dado apresentativamente, pero que por principio 
no es ni puede ser dado el mismo originalmente en mi 
esfera primordial. Primero tengo que explicitar lo pro¬ 
pio como tal para comprender que lo no propio tambien 
recibe sentido de ser en lo propio y, por cierto, como 
apresentado analogicamente. Por ello, yo, el que medita, 
al comienzo no comprendo como he de llegar en general 
a los otros y a mi mismo, dado que los otros hombres 
estan en su totalidad puestos entre parentesis. En el 
fondo tampoco comprendo todavia y lo admito solo con 
renuencia, que yo mismo, al ponerme entre parentesis 
como hombre y como persona humana, deba permane- 


cer, sin embargo, conservado como ego. Asi, pues, no 
puedo todavia saber nada de una intersubjetividad tras¬ 
cendental; sin quererlo me considero a mi mismo, el 
ego, como un solus ipse, y aun despues de haber obte- 
nido una primera comprension de las efectuaciones cons- 
titutivas, sigo considerando todos los contenidos consti- 
tutivos meramente como contenidos propios de ese ego 
unico. Por ello eran necesarias las extensas explicitacio- 
nes del presente capitulo. Solo gracias a ellas compren- 
demos el sentido pleno y propio del «idealismo» feno- 
menologico-trascendental. Asi se disipo la apariencia de 
un solipsismo, si bien conserva su validez fundamental 
la proposicion de que todo lo que es para mi, puede 
extraer su sentido de ser exclusivamente de mi mismo, 
o sea, de la esfera de mi conciencia. Este idealismo 
se presento como una monadologia, que, pese a todas 
las reminiscencias deliberadamente suscitadas de la me- 
tafisica leibniziana, extrae su contenido puramente de 
la explicitacion fenomenologica de la experiencia trascen¬ 
dental despejada en la reduccion trascendental, es decir, 
de la evidencia mas original, en la que tienen que fun- 
darse todas las evidencias concebibles —o sea, del mas. 
originario derecho, del que han de nutrirse todos los de- 
rechos y, en particular, los derechos del conocimiento—.. 
La explicitacion fenomenologica, por tanto, no es en 
realidad nada semejante a una construccion metafisica; 
tampoco es una teoria elaborada abierta o veladamente 
cn base a supuestos o con la ayuda de ideas tomadas 
de la tradicion de la metafisica historica. Ella esta en 
una posicion diametralmente opuesta a todo ello, debi- 
do a que su proceder se encuadra dentro del marco de 
una intuicion pura o, mas bien, de la explicitacion pura 
del sentido por la autodonacion plenificante. En particu¬ 
lar, con respecto al mundo objetivo de las realidades 
(como tambien a los multiples mundos ideales objetivos, 
que son los campos de las ciencias puras a priori), la 
explicitacion fenomenologica no hace otra cosa —y esto 
no puede ser advertido tantas veces como seria menes- 
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15. MEDITACIONES 
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ter— que explicitar el sentido que este mundo tiene 
para tod os nosotros, antes de todo filosofar, y que ma- 
nifiestamente solo lo tiene de nuestra experiencia; un 
sentido que puede ser descubierto, pero jamas alterado, 
por la filosofia y que unicamente por una necesidad 
esencial, y no a causa de nuestra debilidad, esta rodeado 
en toda experiencia actual de horizontes que requieren 
una clarificacion fundamental. 
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Conclusion 


§ 63. La tarea de una critica de la experiencia y del 
conocimiento trascendentales 

En las investigaciones de esta meditacion y ya en las 
dos precedentes nos hemos movido sobre el terreno de 
la experiencia trascendental, de la experiencia de si 
mismo en sentido propio y de la experiencia de lo ex- 
trano. Hemos confiado en tal experiencia gracias a su 
evidencia vivida originariamente; y de un modo seme- 
jante hemos confiado tambien en la evidencia de las 
descripciones predicativas de todos los modos de expe¬ 
riencia pertenecientes a la ciencia trascendental. Entre- 
tanto hemos perdido de vista la exigencia, hecha al co- 
mienzo con toda seriedad, de llevar a cabo un conoci¬ 
miento apodictico en cuanto el unico autenticamente 
cientifico; pero de ninguna manera hemos abandonado 
tal exigencia. Solo que en lugar de entrar aqui en los 
problemas posteriores y ultimos de la fenomenologia, 
concernientes a la critica de si misma en consideracion 
a determinar no solo el alcance y los limites, sino tam¬ 
bien los modos de la apodicticidad, hemos preferido de¬ 
li near en grandes trazos el enorme conjunto de proble¬ 
mas de la primera fenomenologia, aun afectada a su 
modo de cierta ingenuidad (de ingenuidad apodictica), 
pero que contiene la grande y peculiarisima tarea de la 
fenomenologia como una nueva y mas elevada configu- 
racion de la ciencia. Nuestras anteriores indicaciones 
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dan al menos una idea provisional de la clase de critica 
que ha de efectuarse en vista del conocimiento fenome- 
nologico-trascendental; se trata de indicaciones, por ejem- 
plo, acerca del modo como la critica del recuerdo 
trascendental descubre en este un contenido apodictico. 
Toda teoria filosofico-trascendental del conocimiento, en 
cuanto critica del conocimiento, reconduce finalmente a 
la critica del conocimiento fenomenologico-trascendental 
(en primer lugar, al de la experiencia trascendental), y 
esta misma critica, en virtud del retorno esencial de la 
fenomenologia sobre si misma, exige tambien una cri¬ 
tica. En este respecto, sin embargo, y a pesar de la evi- 
dente posibilidad de reiterar las reflexiones criticas y 
trascendentales, no hay ningun regressus in infinitum 
afectado de toda clase de dificultades e inclusive de con- 
tradicciones. 


§ 64. Epilogo 

Nuestras meditaciones, bien podemos decirlo, han cum- 
plido, en lo esencial, su cometido, que era el de mos- 
trar la concreta posibilidad de la idea cartesiana de una 
filosofia como ciencia universal a partir de una fonda¬ 
nt entacion absoluta. La demostracion de esa concreta 
posibilidad, su factibilidad practica —si bien, como es 
obvio, en la forma de un programa infinito— significa 
la demostracion de un comienzo necesario e indubitable 
y del metodo tambien necesario que siempre habra de 
emplearse, con el cual al mismo tiempo se predelinea 
un orden sistematico de todos los problemas con sen- 
tido. Ya hemos llegado, en efecto, hasta este punto. 
Lo unico que nos resta es la ramificacion, facilmente 
comprensible, de la fenomenologia trascendental —sur- 
gida como una filosofia inicial que se desarrolla en cien- 
cias objetivas particulars— y su relacion con las cien- 
cias de la positividad ingenua, ya dadas de antemano 


como ejemplos. Ahora dirigiremos nuestra mirada a es- 
tas ultimas. 

La vida practica cotidiana es ingenua; es un expe- 
rimentar, un pensar, un valorar, un obrar inmerso en 
el mundo ya dado. Todas estas efectuaciones intencio- 
nales del experimentar, en virtud de las cuales las cosas 
estan simplemente ahi, se llevan a cabo de modo ano- 
nimo: el que experimenta nada sabe de ellas, como 
tampoco sabe nada del pensar efectuante. Los numeros, 
los objetos logicos predicativos, los valores, los fines, 
las obras se presentan gracias a las efectuaciones ocul- 
tas, edificandose miembro por miembro; y son aquellos, 
unicamente, los que nosotros vemos. No sucede algo dife- 
rente en las ciencias positivas. Ellas son ingenuidades de 
un grado mas alto, son configuraciones producidas por 
una tecnica teorica ingeniosa, sin que hayan sido expli- 
citadas las efectuaciones intencionales de las que en ul¬ 
tima instancia todo surge. Es cierto que la ciencia pre- 
tende poder justificar sus pasos teoricos y se apoya en 
todas partes sobre la critica. Pero su critica no es una 
critica ultima del conocimiento, esto es, el estudio y la 
critica de las efectuaciones originarias, el descubrimien- 
to de todos sus horizontes intencionales; solo gracias 
a esta critica puede ser captado de una manera defini- 
tiva el «alcance» de las evidencias y, correlativamente, 
puede ser valorado el sentido de ser de los objetos, de 
las formaciones teoricas, de los valores y de los fines. 
Por ello, y precisamente en el alto grado de las moder- 
nas ciencias positivas, tenemos problemas de fundamen- 
tacion, paradojas, ininteligibilidades. Los conceptos pri¬ 
maries que recorren de un extremo a otro la ciencia 
toda y determinan el sentido de su esfera de objetos y 
cl sentido de sus teorias, se han originado ingenuamen- 
te; poseen horizontes intencionales indeterminados; son 
formaciones procedentes de efectuaciones intencionales 
desconocidas, ejercidas tan solo en una grosera ingenui- 
dad. Esto no vale tan solo respecto de las ciencias espe- 
ciales, sino tambien de la logica tradicional con todas 
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sus normas formales. Todo intento de llegar, desde las 
ciencias historicamente desarrolladas, a una mejor fun- 
damentacion, a una mejor comprension de si mismas 
segun su sentido y su efectuacion, es una meditacion 
parcial del cientifico sobre si mismo. Pero hay tan solo 
una meditacion sobre si mismo que es radical, y esta 
es la fenomenologica. La meditacion sobre si mismo ra¬ 
dical y la plenamente universal, son empero insepara¬ 
bles entre si y, al mismo tiempo, son inseparables del 
autentico metodo fenomenologico de la automeditacion 
bajo la forma de la reduccion trascendental, o sea, del 
metodo de la autoexplicitacion intencional del ego tras¬ 
cendental (hecho accesible por la reduccion trascenden¬ 
tal) y la descripcion sistematica bajo la forma logica 
de una eidetica intuitiva. La autoexplicitacion universal 
y eidetica significa, sin embargo, dominio sobre todas 
las posibilidades constitutivas concebibles «innatas» al 
ego y a una intersubjetividad trascendental. 

Una fenomenologia consecuentemente desarrollada, 
por tanto, construye a priori, pero con una necesidad 
y generalidad esencial, estrictamente intuitiva, las for¬ 
mas de mundos concebibles; y los construye a su vez 
dentro del marco de todas las formas concebibles del 
ser en general y su sistema gradual; pero hace esto 
originariamente, esto es, en correlacion con el a priori 
constitutive, el a priori de las efectuaciones intenciona- 
les que los constituyen. 

La fenomenologia, en su proceder, no tiene realida¬ 
des ya dadas previamente o conceptos de la realidad, 
sino que, desde un comienzo, saca sus conceptos de la 
originariedad de la efectuacion (captada a su vez en 
conceptos originarios) y esta dominada por la necesidad 
de descubtir todos los horizontes y tambien todas las 
diferencias de alcance, todas las relatividades abstrac- 
tas; en viitud de todo ello, la fenomenologia tiene que 
llegar por si misma a los sistemas de conceptos que 
determinan el sentido fundamental de todos los ambitos 
cientificos. Estos son los conceptos que predelinean to¬ 


das las demarcaciones formales de la idea-forma de un 
posible universo del ser en general y, por tanto, tambien 
la de un posible mundo en general. De acuerdo con 
esto, ellos tienen que ser los autenticos conceptos fun¬ 
damentals de todas las ciencias. Con respecto a tales 
conceptos, formados de esta manera originaria, no puede 
haber paradojas. Lo mismo es valido respecto de todos 
los conceptos fundamentals que conciernen a la estruc- 
tura y a la entera forma estructural de las ciencias que 
estan referidas y han de referirse a las diferentes regio- 
nes del ser. Asi, pues, las investigaciones relativas a la 
constitucion trascendental de un mundo, que hemos es- 
bozado someramente mas arriba, no son nada mas que 
el comienzo de una aclaracion radical del sentido y del 
origen (o bien, del sentido a partir del origen) de los 
conceptos «mundo», «naturaleza», «espacio», «tiempo», 
«esencia animal», «psique», «cuerpo organico», «comu- 
nidad social», «cultura», etc. Es claro que la efectiva 
realizacion de las investigaciones indicadas tendria que 
conducir a todos los conceptos que, sin ser elucidados, 
cumplen las funciones de conceptos fundamentales de 
las ciencias positivas, pero que en la fenomenologia sur- 
gen con una claridad y distincion universales, que ya no 
dan lugar a ninguna cuestion concebible. 

Ahora tambien podemos decir que en la fenomenolo¬ 
gia apriorica y trascendental encuentran su origen y su 
fundamentacion ultima (en virtud de su investigacion 
tie las correlaciones) todas las ciencias aprioricas en ge¬ 
neral, y que esas mismas ciencias, tomadas en ese ori¬ 
gen, pertenecen a una fenomenologia universal y aprio¬ 
rica como sus ramificaciones sistematicas. Este sistema 
del a priori universal, por tanto, puede designarse tam¬ 
bien como el desarrollo sistematico del a priori uni¬ 
versal innato a la esencia de una subjetividad trascen¬ 
dental y, por ende, tambien a una intersubjetividad tras¬ 
cendental; o como el desarrollo del universal logos de 
todo ser concebible. En otros terminos: la fenomenolo¬ 
gia trascendental sistematica, plenamente desarrollada, 
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seria eo ipso la verdadera y autentica ontologia uni¬ 
versal; pero no una ontologia meramente formal, sino, 
al mismo tiempo, una ontologia que incluye en si todas 
las posibilidades regionales del ser, segun todas las co- 
xrelaciones que les pertenecen. 

Esta concreta ontologia universal (o tambien esta teo- 
ria concreta y universal de la ciencia, esta logica con¬ 
creta del ser) seria, por tanto, el universo de la ciencia 
en si primera con una fundamentacion absoluta. La en 
si primera de las disciplinas filosoficas, con respecto a 
su orden, seria la egologia delimitada solipsisticamente, 
la del ego reducido primordialmente; solo despues ven- 
dria la fenomenologia intersubjetiva fundada sobre la 
egologia solipsista, y, por cierto, con una generalidad 
que en primer lugar trata las cuestiones universales, 
para solo despues ramificarse en las ciencias aprioricas. 

Esta ciencia total del a priori seria ^ntonces el fun- 
damento de las autenticas ciencias de hechos y de una 
autentica filosofia universal en el sentido cartesiano, una 
ciencia universal absolutamente fundamentada de lo de 
becho existente. Pues toda la racionalidad del factum 
yace en el a priori. La ciencia apriorica es ciencia de 
Ios principios (von dem Prinzip) a los que tiene que 
recurrir la ciencia de hechos precisamente para funda- 
mentarse, en definitiva, en tales principios radicales (prin- 
zipiell ) 43 . 

Pero la ciencia apriorica no puede ser una ciencia 
ingenua, sino que ha de tener su origen en las ultimas 
fuentes fenomenologico-trascendentales, tiene que estar 
configurada en un a priori universal que reposa sobre 
si mismo y se justifica por si mismo. 

Finalmente, y para evitar malentendidos, quisiera se- 
nalar que la fenomenologia, como ya hemos expuesto 
anteriormente, excluye solo toda metafisica ingenua que 
opere con absurdas cosas en si, pero no excluye la meta- 

43 Esta frase fue traducida siguiendo las versiones fran- 
cesa e inglesa. 
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fisica como tal; ella no hace violencia, por ejemplo, 
a los motivos y problemas que impulsaron interiormen- 
te a la antigua tradicion a planteamientos y metodos 
cquivocados; y de ningun modo dice que ella se detiene 
delante de las cuestiones «supremas y ultimas». El ser 
en si primero, que precede y soporta toda objetividad 
mundana, es la intersubjetividad trascendental, la tota- 
lidad de las monadas que se comunizan en diferentes 
formas. Pero dentro de la esfera monadica factica, y 
como posibilidad esencial ideal en toda esfera monadica 
concebible, se presentan todos los problemas de la fac- 
ticidad accidental, de la muerte, del destino, de la po¬ 
sibilidad de una «autentica» vida humana, exigida como 
«plena de sentido», en una acepcion particular de este 
termino, y entre estos problemas, tambien surgen los 
del «sentido» de la historia, y asi sucesivamente, en 
un orden ascendente. Tambien podemos decir que son 
los problemas etico-religiosos, pero puestos sobre la base 
en la cual justamente tiene que ser planteado todo lo 
que pueda tener un sentido posible para nosotros. 

De este modo se realiza la idea de una filosofia uni¬ 
versal —de un modo totalmente distinto al que pen- 
saron Descartes y su epoca, guiados por la moderna 
ciencia natural—, no como un sistema universal de una 
teoria deductiva, como si todo lo que es estuviera in- 
cluido en la unidad de un calculo, sino —por cuanto se 
ha transformado radicalmente el sentido esencial y fun¬ 
damental de la ciencia en general— como un sistema de 
disciplinas fenomenologicas, correlativas con respecto a 
sus temas y cuyo mas profundo fundamento no es el 
axioma ego cogito, sino una meditation universal sobre 
si mismo. 

Con otras palabras: el camino que lleva necesaria- 
mente a un conocimiento absolutamente fundamentado 
en el mas alto sentido o, lo que es lo mismo, a un 
conocimiento filosofico, es el camino del conocimiento 
universal de si mismo —primero monadico y luego inter- 
monadico—. Tambien podemos decir que la filosofia mis- 
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ma es la prosecucion radical y universal de las medita- 
ciones cartesianas, o, lo que equivale a decir lo mismo, 
un conocimiento universal de si mismo, y que ella abarca 
toda ciencia autentica y responsable de si misma. 

Las palabras delficas gnfithi seauton 44 han cobrado un 
nuevo significado. La ciencia positiva es ciencia que se 
ha perdido en el mundo. Hay que perder primero el 
mundo por medio de la epokhe para recuperarlo luego 
en la meditacion universal sobre si mismo. Nolis foras 
ire, dice san Agustin, in te redi, in interiore homine 
habitat veritas 45 . 


M «Conocete a ti mismo.* 

45 «No vayas fuera de ti; dentro de ti, en el interior del 
hombre habita la verdad.» 
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Apendice 


OBSERVACIONES DEL PROFESOR 
ROMAN INGARDEN 1 


Observacion referente a las pp. 42-43 

Me parece que lo mas importante del § 3 y, al mis¬ 
mo tiempo, la solucion de la entera dificultad desarro- 
llada en este paragrafo, reside en las palabras: «La to- 


1 Despues de haber pronunciado las conferencias en la 
Sorbona y de haber ampliado el texto de las mismas hasta 
escribir las Meditaciones cartesianas, tal como fueron cono- 
cidas en la version francesa, Husserl decide reelaborar ese 
material, agregandole quiza otra meditacion, para hacer 
de ese libro su obra capital. Ya hemos indicado algunos 
de los motivos que llevaron a Husserl a concebir esta idea 
que habria de permanecer irrealizada. Con el objeto de acla- 
rar las dudas que suscitaba el texto original de las Medita¬ 
ciones, Husserl solicito que se le hicieran llegar objeciones, 
preguntas, etc. Al parecer, tan solo su fiel discipulo Ingar¬ 
den respondio a esta petition, segun escribe Husserl a Ingar¬ 
den en 1931 (cf. el tomo citado de Briefe an Roman Ingarden, 
p. 70). Las objeciones de Ingarden se basan, pues, en su 
lectura del texto traducido al frances —texto que el propio 
Ingarden cree que es deficiente—. Llama la atencion el he- 
cho de que Ingarden no comente la Meditacion quinta, que 
precisamente es la que plantea quiza mas dificultades. Tam- 
bien Husserl se sintio mortificado por este hecho, y penso 
que su discipulo no habia considerado importante esta ul¬ 
tima meditacion (cf. carta de Husserl a Ingarden del 13 de 
septiembre de 1931). La verdad es que Ingarden vio que las 
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mamos como una presuncion provisional 2 . En conse- 
cuencia, me parece que tiene que ser acentuada mas 
fuertemente la provisionalidad con que se admite esa 
hipotesis, dando ademas las razones de su caracter pro¬ 
visional. A1 concluir toda esta consideracion, seria ne- 
cesario, ademas, retornar a este punto y discutir otra 
vez la cuestion de la decision provisional. De lo con- 
trario, no me parece posible la superacion del dificil 
punto de las suposiciones pre-concebidas. Estas supo- 
siciones preconcebidas estan aqui implicitas en los si- 
guientes puntos: «... la meta universal de una funda¬ 
mentacion absoluta de la ciencia»; «tenemos esa idea ... 
en esa forma hipotetica...» En lo que concierne a 
esto ultimo, se presentan en esta proposition dos su¬ 
posiciones preconcebidas, es decir, no controlables por 
el filosofo que medita: 1) la suposicion de que posee- 
mos esa idea, quedando aun sin aclarar si poseemos tal 
idea de modo esclarecido o sin esclarecer; 2) la suposi- 
cion de la indubitabilidad del conocimiento de que nos- 
otros poseemos esa idea. 

Complementariamente habria que observar, respecto 
al § 3: Si nos decidimos a llevar a cabo la primera 
«reduccion» que atane a los resultados de las ciencias, 
esta misma decision tiene que estar motivada de algun 
modo, o sea, fundamentada. Y esta motivation o funda¬ 
mentacion reside en muchas suposiciones cuya legitimi- 
dad no es aqui efectivamente investigada. Ahi se pre- 
supone: 1) la idea y el valor de la fundamentacion ab- 


dificultades eran tan serias, que no bastaba con meras obser- 
vaciones como las que ya habia enviado a Husserl respecto 
de las cuatro primeras meditaciones. Por ello se puso a 
trabajar seriamente en un escrito que pensaba concluir en 
el termino de un ano — Beitrdge zum Problem Idealismus- 
Realismns —, pero que le llevo muchisimo mas tiempo. Este 
trabajo crltico, que no llego a enviar a Husserl, lo llevo 
finalmente a su libro Der Streit um die Existenz der Welt, 
cuya primera edicion en aleman aparecio en 1964 (cf. Husserl, 
Briefe an Ingarden, p. 178). 

2 Subrayado por Ingarden. 
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soluta; 2) el hecho de que por lo menos aun no ha sido 
comprobado o, inclusive, de que no existe en el cono¬ 
cimiento ingenuo o en el cientifico, la presencia de la 
fundamentacion absoluta. La primera suposicion, que 
aqui es mas importante, o bien es sostenida de un modo 
totalmente ingenuo, no critico, y en este sentido es un 
dogma (que quiza no cumple las condiciones de la evi- 
dencia apodictica mas tarde desarrolladas), o bien no es 
realizada ingenuamente, pero entonces tiene que ser a 
su vez obtenida de modo fenomenologico trascendental. 
Con otras palabras: se tiene que haber ejercitado ya 
practicamente la reduccion fenomenologica trascenden¬ 
tal para poder comprender la posibilidad y la necesidad 
de esa reduccion. En ambos casos tenemos el caso de 
la impotencia del metodo consciente, dirigido de modo 
critico y cientifico, en comparacion con las «ocurren- 
cias» enteramente casuales, las intuiciones geniales. <jHay 
una salida? (Este el problema del comienzo). 

Observacion referente a la p. 47 

Del hecho de que muchas ideas elementales de la 
idea de ciencia sean vividas por nosotros en el concreto 
trabajo cientifico o en la reflexion critica, no se sigue 
todavia nada decisivo para la marcha de las Meditacio¬ 
nes. Pues no solo se trata de que no hemos sacado «del 
aire» la idea de la autentica ciencia, sino tambien —en 
el caso de que haya vivencias, experiencias concretas 
de esa idea— de si es legitimo lo experimentado en 
esas vivencias, es decir, la idea de la ciencia autentica 
(o bien las correspondientes ideas elementales). Mas aun: 
justamente el hecho comprobado en p. 47 («la idea que 
constantemente dirige a todas las ciencias...») indica que 
inclusive el intento de todas las Meditaciones esta a su 
vez efectivamente guiado por vivencias de ideas, por 
vivencias, por tanto, que son 1) vivencias de ideas insu- 
ficientemente aclaradas (al menos para el lector), 2), de 
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ideas (por ej., la idea de la fundamentacion absoluta) 
cuya legitimidad aun no ha sido esclarecida hasta la 
actual fase de las Meditaciones y es incierta (dudosa). 
De tal modo surge la duda, que ha de ser a su vez 
fundamentada o eliminada, acerca de si el intento de las 
Meditaciones es por su parte legitimo, etc. Es nece- 
sario, por tanto, que en este punto se lleven a cabo 
las pertinentes aclaraciones complementarias. Aqui debe 
incluirse sin duda la proposicion de la p. 49 («tene- 
mos que adquirir primero por nosotros mismos todo 
principio de la filosofia»). Pero seria recomendable dis- 
cutir todo esto mas extensamente. 


Observacion referente a la p. 56 

ad «... los otros hombres y los animales son para 
mi tan solo datos de la experiencia en virtud de la expe- 
riencia sensible que tengo de sus cuerpos fisico-organi- 
cos». Esto puede ser comprendido, o bien en el sentido 
de la comprobacion de un «mero hecho», o bien en 
el sentido de una comprobacion de esencia, de tal modo 
que en general no seria posible conocer la vida psiquica 
de otros hombres y de los animales sin la participacion 
de la «experiencia sensible». El segundo punto es el que 
viene al caso para el curso de las Meditaciones. Seria, 
por tanto, recomendable una formulacion mas rigurosa. 

Por lo demas, <fque significa aqui, exactamente, ese 
«en virtud de»? Pues de ello depende el que mediante 
la reduccion de la experiencia sensible se opere o no 
ipso facto la reduccion del modo de aprehension de los 
sujetos extranos. Esto seria el caso tan solo si la validez 
de la experiencia de los sujetos extranos o de la vida 
psiquica extrana fuera dependiente de la validez de la 
experiencia sensible, y por cierto dependiente de tal 
modo que la primera solamente tuviera validez cuando 
la tuviera la ultima. Puede ser que esta cuestion sea 
asi, en realidad; pero seria necesario senalar por lo 
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menos ese punto en este lugar. De lo contrario, en el 
lector podrian suscitarse fundadas dudas. 

Observacion referente a la p. 57 

ad «inclusive este abstenerse es lo que es y esta 
incluido en la corriente entera de la vida experimental 
te». No es por completo claro en que sentido se habla 
aqui de ese abstenerse, de la «abstinencia» Qepoje, re¬ 
duccion?) en «la corriente entera de la vida percep- 
tiva» 3 . <fHay que entenderlo en el sentido de que en 
la totalidad de esa corriente se encuentra, por asi de- 
cirlo, en algun lugar, la abstencion enteramente par¬ 
ticular del juicio, de la posicion, o en el sentido to- 
talmente opuesto de que en todas partes donde se 
lleva a cabo en la corriente una posicion de realidad o, 
en terminos mas generales, una posicion de ser, esta 
ultima es «interrumpida», o sea, neutralizada (salvo, na- 
turalmente, la posicion de la misma conciencia pura)? 
En el segundo caso tendria que ser puesto en duda el 
liecho e inclusive la posibilidad de una modificacion 
tan extrema de todas esas posiciones. Probablemente 
se trata de la «desconexion» de lo que en Ideen fue 11a- 
mado «tesis general». (La exacta captacion de la «tesis 
general» —cf. Ideen — provoca, ademas, grandes di- 
ficultades, lo mismo que la precisa determinacion de su 
concepto.) Quiza ello no tenga gran importancia para 
lo que sigue; pero el presente texto ofrece un flanco 
atacable o bien un punto que puede dar lugar a malas 
interpretaciones. 

Observacion referente a la p. 59 

En lugar de decir: «De esas cogitationes ... extrae 
su sentido...», <mo seria mejor decir: «Yo saco exclu- 


3 «La vie perceptive??. Ingarden se refiere al texto frances. 
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sivamente de tales cogitationes su entero sentido univer¬ 
sal y particular, su total validez de ser»? (Lo mismo 
atane a lo expuesto en las pp. 66-67.) En el marco de la 
epoje, yo puedo enunciar juicios unicamente sobre mi 
mismo y no sobre el mundo. Por cierto, la proposicion 
que aqui discuto puede ser tomada (en un sentido algo 
modificado) como el posible resultado de la considera¬ 
cion trascendental-constitutiva. Pero en este sentido no 
puede ser comprendida aqui, dado que en este caso solo 
se busca el camino para desarrollar el problema trascen- 
dental; aqui, por consiguiente, no deben presuponerse 
los resultados de la consideracion trascendental. 


Observation referente a la p. 59 

Analogamente, en lugar de: «yo no puedo vivir... 
dentro de ningun otro mundo...», propondria el giro: 
«yo no puedo obrar ni emitir juicios en ningun otro 
mundo, como no sea en uno cuyo sentido y validez 
(<£ser?) yo capto en la ejecucion de mis cogitationes». 

Observation referente a la p. 59 

ad «el ser del ego puro... precede...». Hablando es- 
trictamente y en base a lo dicho hasta el momento, solo 
puede afirmarse lo siguiente: «En consecuencia, la exis- 
tencia natural del mundo —del mundo del cual exclusi- 
vamente puedo liablar—, captada por mi, supone efecti- 
vamente la existencia del ego puro y de sus cogitationes 
como una existencia en si anterior .» Tambien se podria 
decir, cambiando algo el enunciado: «La captacion de 
la existencia natural del mundo supone...», etc. Pero si 
se aSrma lo que esta en el texto, tendria que mostrarse 
prime ro expresamente que ambos conceptos —«la exis¬ 
tencia natural del mundo» y «la existencia natural del 
mundo captado por mi»— son estrictamente equivalen- 


tes, lo que no se comprende de suyo (pues no cabe duda 
que tienen diferente significado). Seria por lo demas 
muy dificil mostrar esa equivalencia en este pasaje de 
las Meditaciones. La observacion agregada en el texto: 
«del mundo del que yo en cada caso hablo y puedo 
hablar», primero, no es clara; segundo, no esta deci- 
dido acerca de que mundo puedo yo hacer legitima- 
mente afirmaciones; tercero, esta observacion, por ulti¬ 
mo, no es suficiente. Pues tambien en el caso del mundo 
del que yo puedo hablar, no son todavia identicas la 
«existencia» y la «existencia captada por mi». Pasar 
de la «existencia captada por mi» a la «existencia» 
pura y simple, es una generalizacion cuya justificacion 
hay que mostrar. 

Para acentuar esto una vez mas: aun cuando se pu- 
diera mostrar la legitimidad de las afirmaciones conte- 
nidas en el texto, ello no puede (ni debe) llevarse a 
cabo en este pasaje de las Meditaciones, donde por de 
pronto se buscan y se allanan los caminos hacia una 
consideracion trascendental; pero donde todavia no debe 
anticiparse el posible resultado final de la misma. Este 
seria, en todo caso, un paso «no cartesiano», un paso 
que ciertamente ha dado el mismo Descartes, pero que 
E. Husserl quiere evitar, por cuanto alii esta implicita 
una decision metafisica, una decision que equivale a una 
tesis categorica sobre algo que a su vez no es un ele- 
mento de la subjetividad trascendental. 

Me permito sugerir lo siguiente: suprimiria simple- 
mente el ultimo parrafo del § 8. 

Observacion referente a la p. 67 

«Esta trascendencia pertenece al sentido propio de 
todo lo que es mundano.» Esta proposicion ha de pa- 
recer en primer lugar enteramente plausible a todo el 

I que se haya ocupado del modo de darse que correspon- 
de a los objetos del mundo «exterior». No parece, por 
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lo demas, implicar otras decisiones. (Pero para el feno- 
menologo principiante ha de ser dificilmente compren- 
sible la exactitud de esta proposicion.) En realidad ella 
oculta serias decisiones, en la medida en que puede in- 
ferirse de alii que «todo lo que no esta senalado por esa 
trascendencia es ”no-mundano”», con lo cual se decide 
luego sobre la no-mundanidad de la pura subjetividad 
(de la conciencia constituyente, no-trascendente). Esta 
afirmacion esta de acuerdo sin duda con el sentido 
que le dio E. Husserl. Pero ^puede ella ser comprendida 
efectivamente en la evidencia apodictica? En primer lu- 
gar tenemos la distincion, que puede admitirse en su 
totalidad, entre todo lo que se constituye en las multi- 
plicidades de las vivencias y la pura subjetividad (por 
cierto, solo en la forma de la pura conciencia consti¬ 
tuyente). Luego se hace valer el hecho de que mucho de 
lo que es constituido pertenece al «mundo». Pero, pue¬ 
de decirse que «perteneciente al mundo» es solo aquello 
que es constituido? A partir de una distincion que pri- 
mero se lleva a cabo por razones puramente metodologi- 
cas —justamente, las razones autenticamente cartesia- 
nas—, ya que lo constituyente es dado con evidencia 
apodictica como existente, mientras que no se puede 
decir lo mismo de lo constituido, obtenemos aqui una 
afirmacion metafisica que coincide con el establecimien- 
to de una diferencia existencial entre lo constituyente y 
el «mundo». Esto puede ser correcto, pero el lector —in- 
cluso el que no es un autentico fenomenologo principian¬ 
te— se alegraria si se le dieran las razones conclu- 
yentes de tal decision. Estas, empero, solo pueden ser 
obtenidas como resultado bastante posterior de la consi¬ 
deracion trascendental y no ya en la introduccion de la 
misma. La posibilidad de una consideracion trascenden¬ 
tal, por lo demas, no debe apoyarse en un resultado 
que presupone esa misma posibilidad. La afirmacion que 
esta en el texto no puede comprenderse mediante una 
mera profundizacion, ingenua, por asi decirlo, en el sen¬ 
tido de lo «mundano» como tal. Para ello hay que ex- 
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traer primero las razones a partir de la consideracion 
constitutiva. 

El resto de la proposicion comentada, por el contra- 
rio (desde las palabras «si bien este...» hasta el final 
de la oracion) es sin duda perfectamente sostenible. 
Me parece tambien que, en vista de los fines de la Pri- 
mera Meditacion, bastaria perfectamente con dejar este 
resto simplemente tal como esta; solo que yo lo for- 
mularia con mas enfasis y de un modo mas estricto. 
Deberia ser convertido en el principio de todo el me- 
todo: todo saber y toda afirmacion sobre las vivencias, 
asi como sobre todo lo que pretenda ser, no siendo vi- 
vencia, en el caso de que esto en general exista, puede 
y debe extraerse del contenido de las vivencias de la 
experiencia (mas general: de las vivencias, en la medida 
en que ellas son «racionales») y solo de este contenido. 
Luego seria facil introducir el yo trascendental en cuan- 
to trascendental —distinguiendo al mismo tiempo el «yo- 
hombre» y el «yo-sujeto-puro»—, sin utilizar afirmacio- 
nes que en este pasaje producen necesariamente un efec- 
to «metafisico». 


Observacion referente a las pp. 72-73 

El aplazamiento para mas adelante de la «segunda 
fase» de la investigacion, la que debe llevar a cabo la 
critica de la experiencia trascendental, se justifica por 
cierto metodologicamente: en primer lugar la exposi¬ 
tion del sentido de lo dado (Gegebenheiten) en una 
region de experiencia y luego la investigacion de las ope- 
raciones experienciales correspondientes y tambien la cri¬ 
tica de la legitimidad del sentido de lo dado, expuesto 
primeramente «de modo ingenuo». Ahora bien —y aqui 
viene la correccion que, segun mi parecer, es necesario 
efectuar en el razonamiento del § 13—, si esta mar- 
cha de la investigacion es necesaria, entonces hay que 
acentuar tambien el «caracter provisional de los resul- 
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tados obtenidos al ejecutar la experiencia trascendental. 
Es decir: provisionalmente no se decide nada acerca de 
la definitiva evaluacion de la legitimidad de los sen- 
tidos de lo dado ahi expuestos. Esto tendria que ser 
sugerido de algun modo en el texto del § 13. En se- 
gundo lugar, sin embargo, es necesario que esa evalua¬ 
cion definitiva llegue efectivamente a la critica de la 
experiencia trascendental, lo que no es el caso en el 
marco de las Meditations cartesiennes. Me parece que 
aqui radica la necesidad de completar las Meditaciones. 
En tercer lugar, seria necesario considerar la posibilidad 
de concluir una tal critica de modo que no exista alii 
ningun regressus in infinitum (como yo trate de mos- 
trar, por ej., en mi escrito Vber die Gefahr einer petitio 
principii) 4 . Finalmente: la postergacion de la «criti- 
ca» significa una desagradable sorpresa para el lector 
no-fenomenologo de las Meditaciones; pues, <jque ha 
esperado el lector? Ha esperado que la base ganada por 
las Meditaciones tras la primera reduccion este senalada 
por una evidencia apodictica y que aquellas solo se 
mantengan sobre esa base en el caso de que se cumpla 
esta condicion. En efecto, alii reside una de las tenden- 
cias principales del intento cartesiano correctamente en- 
tendido y llevado radicalmente hasta el final. Pero aho- 
ra, sin embargo, despues de la ejecucion de la primera 
reduccion y de haber obtenido el campo de la concien- 
cia pura, se entera el lector de que 1) tambien sobre 
esta base se da la posibilidad de la duda, 2) que estas 
posibilidades de duda no son investigadas ahora, ni 
—como se muestra mas adelante— tampoco lo seran 
dentro del marco de este libro. El lector no sabe, por 
tanto, si la base de la experiencia trascendental —o bien 
la base de las vivencias de la conciencia trascendental- 
mente purificadas, pero constituidas— reune ya todas 
las condiciones que la Primera Meditacion fija como in- 


4 Publicado en el «Jarhbuch fur Philosophic und phano- 
menologische Forschung», IV (1921). 


dispensables para llevar a cabo un intento autentica- 
mente cartesiano o, mejor dicho, para un intento auten- 
ticamente filosofico. 


Observacion referente a la p. 82 

ad proposicion: «Yo, en cuanto yo de la actitud na¬ 
tural...», etc. Asi enunciada, me parece que esta pro¬ 
posicion no es correcta, si la entiendo bien. Pues si 
comprendo la locucion «yo, en cuanto yo de la actitud 
natural®, en el sentido de que se trata del yo puro que 
esta en la actitud natural, la proposicion seria correcta 
solamente si se tachara el «... tambien®. Pues, <Jcon re¬ 
lation a que debe valer ese «tambien»? El yo que es el 
obfeto de la consideracion trascendental y que, dado 
el caso, se encuentra en la actitud natural, fue intro- 
ducido en seguida como el yo trascendental; por el con- 
trario, el yo que es el sujeto de la consideracion tras¬ 
cendental no fue todavia introducido como trascenden¬ 
tal, y ahi reside el gran problema de la identidad o bien 
de la identification de estos dos yoes. jEse «tambien» 
debe valer con relation a este «yo = sujeto de la consi¬ 
deracion trascendental®? No me parece que esto sea 
lo que intenta decir esta frase. Entonces solo podria 
traerse a eolation el yo real que se constituye en las 
multiplicidades de las vivencias para tener el segundo 
punto de referencia de ese «tambien®. Pero, en tal 
caso, la proposicion seria falsa, puesto que el yo real, 
constituido, precisamente no es el yo trascendental. Por 
el contrario, si se tacha la palabra «tambien», la frase 
es correcta, pero su valor se limita a la comprobacion 
de que el yo puro, sin la reduccion, no se da cuenta 
de su pureza, o sea, de si mismo. 

Ahora bien, si el giro antes citado se comprende 
inversamente en el sentido de que se trata del yo real, 
constituido, entonces la proposicion es igualmente fal¬ 
sa, pues el yo constituido no es el yo puro, trascenden- 
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tal. Y, sin embargo, se esta inclinado a mantener esa 
proposition, porque existe la inclination a establecer 
una identidad entre yo, en cuanto yo puro, y yo, como 
yo real del individuo psicofisico que es parte del mundo. 
Pero entonces sigue en pie la dificultad que todavia na- 
die ha senalado, que yo sepa, a saber: (_como uno y el 
mismo yo puede ser al mismo tiempo yo constituyen- 
te, puro, y yo constituido, real, siendo que las propie- 
dades que se les atribuyen se excluyen reciprocamente 
y por tanto no pueden coexistir en la unidad de un 
objeto? Solo si de antemano se considera el yo consti¬ 
tuido como una ilusion —y lo mismo el entero mundo 
real constituido— puede solucionarse la dificultad en el 
sentido de que unica y exclusivamente el yo puro existe 
y que el yo real es tan solo una ficcion trascendente 
al yo puro, aunque prescrita por el curso de sus viven- 
cias. Pero Husserl protestaria energicamente contra tal 
interpretation del idealismo, segun la cual todo lo cons¬ 
tituido equivaldria a una ficcion. El expediente que se 
basara en concebir el ser del yo puro como el ser ab- 
soluto, y el ser del yo real, por el contrario, como 
ser plenamente justificado, pero no autonomo respecto 
de su ser, tampoco lleva a una solution, por cuanto am- 
bos yoes, por asi decirlo, deben coexistir dentro del mar- 
co de una y la misma objetividad, en el caso de que se 
insista en interpretar la relation entre ambos yoes en el 
sentido de una identidad; en este caso, ademas, tam- 
bien tendrian que coexistir en el marco de esa objeti¬ 
vidad unica determinaciones reciprocamente excluyen- 
tes. <<0 habra que decir que el principio ontologico de 
contradiction no posee validez universal sino solamente 
referido a la esfera de las objetividades constituidas, 
o que debe ser nuevamente interpretado en una serie 
de proposiciones, cada una de las cuales valdria solo 
para una esfera determinada del ser - de un determinado 
tipo de ser? Pero aun en este caso seguiria en pie 
el problema: ^como puede comprenderse la unidad de 
una objetividad cuyos elementos (conciencia constitu- 


yente-objetividad constituida) son llevados a la unidad 
de uno y el mismo objeto por la intencionalidad de uno 
de ellos? 


Observacion referente a las pp. 98-99 

Apruebo en su totalidad la distincion de las «ope- 
raciones» que llevan a objetividades reales, y las que 
llevan a objetos «categoriales». Pero, ([se puede en 
realidad afirmar que las operaciones sinteticas que con- 
ducen a los objetos reales sean de naturaleza puramente 
pasiva o bien que la sintesis correspondiente sea de tal 
naturaleza? Me parece que esto no es exacto ya en el 
nivel de las operaciones que llevan a cosas intuitivas 
dadas perceptivamente. Tampoco lo es, en grado mu- 
cho mayor, en el caso de las numerosas operaciones 
cognoscitivas que conducen, en el trabajo cientifico, a 
la construction de las objetividades fisicas, por ej., las 
que, sin embargo, deben ser «reales». <[Tiene aqui gran 
importancia, en general, la actividad o la pasividad de 
sintesis? Yo destacaria mas bien otro aspecto que qui- 
za pueda dar como resultado la nota distintiva de las- 
dos sintesis diversas o de las dos operaciones, a saber,, 
el hecho de que las sintesis que llevan a objetos reales; 
se distinguen por el caracter de estar ligadas, por la 
falta de libertad, asi como por una instintiva tendencia 
a la adaptation, una tendencia a la entrega a lo real 
y, por lo mismo, cierta pasividad, mientras que este 
no es el caso en muchas de las sintesis que llevan a 
objetos irreales, «categoriales». Pero es sin duda total- 
mente correcto que a estas ultimas las caracteriza una 
actividad que casi esta como movida por un propo- 
sito, que paso a paso lleva a cabo la formation del 
objeto. 


246 


247 


Observation referente a las pp. 119-120 

Las afirmaciones sobre la existencia y sobre el modo 
como surgen las propiedades habituales, que confor- 
man una importante novedad —y para ml, personal- 
mente, una novedad que recibo con gran simpatla— 
en comparacion con las Ideen, llevan a diversas cues- 
tiones y dificultades. De la aclaracion de estas depende 
la correcta captacion del sentido de la teorla de las pro¬ 
piedades habituales, lo mismo que la posibilidad de que 
ella se imponga rapidamente. Me permito, pues, insi- 
nuar aqui esta dificultad. No seria perjudicial poner el 
acento de toda la Cuarta Meditation sobre el desarro- 
llo de este punto y la discusion de las dificultades que 
alii se plantean. 

1) ([Son las «habitualidades» tan solo «meros corre¬ 
lates intencionales» de los correspondientes sistemas de 
vivencias unitariamente congruentes, o es su existencia 
una existencia «absoluta»? La decision de esta pregunta 
es sumamente importante tanto por razones gnoseologi- 
cas como por razones metaflsicas. Las propiedades ha¬ 
bituales —segun yo entiendo— son trascendentes a las 
vivencias, y tambien trascendentes, en particular, a aque- 
llos actos cognoscitivos en los que ellas son captadas 
originalmente. Su existencia, segun esto, es tan dudosa 
como la de toda (cosa) trascendente. ([Son captables de 
modo pleno, adecuado y completo, o no lo son? Y, dado 
el caso, ([en que sentido no lo son? ([Depende de ra¬ 
zones gnoseologicas —del modo de darse de una obje- 
tividad— o de la esencia material de una objetividad, 
en particular, de una propiedad habitual, el que ella 
sea, por ej., «un mero correlato» de una multiplicidad 
vivencial o, por el contrario, un objeto absolutamente 
existente? 

2) ([Que sucede con la «constitucion» de las propie¬ 
dades habituales? Aqui se me ofrecen las siguientes po- 
sibilidades: 
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a) O bien es cierto que el sentido pleno de lo cons- 
tituido (el pleno «contenido del objeto intencional», se¬ 
gun la terminologia de mi libro Das literarische Kunst- 
werk) es dependiente de la «materia» y de la «cua- 
lidad» de las vivencias constituyentes, y es determinado 
exclusivamente por estas; entonces es necesario admitir 
que hay actos totalmente particulares en los que se 
«constituyen» las habitualidades. Tambien se podria de- 
cir que no son actos particulares, pero que la estructu- 
ra necesariamente esencial de toda vivencia de conciencia 
como tal implica que haya en cada vivencia un particu¬ 
lar componente de materia, que se refiere a la vivencia 
misma y lleva a la constitucion de propiedades habitua¬ 
les. A esto parece apuntar el ultimo parrafo del § 33. 

Con otras palabras, y empleando mi terminologia: 
en este caso seria necesario admitir la existencia de un 
«transvivir» (Durchleben) en toda vivencia de concien¬ 
cia (cf. Uber die Gefahr einer petitio principii). Sin em¬ 
bargo, Husserl rechaza, que yo sepa, la existencia de tal 
«transvivir». Por tanto, al menos en ciertos casos, en los 
que, segun Husserl, debe llegarse a la constitucion de las 
propiedades habituales, habria que admitir la existencia 
de actos especiales (o al menos de momentos de actos) 
que tuvieran un «contenido» tal que llevaran a la cons¬ 
titucion de las mencionadas propiedades. ([Hay en rea¬ 
lidad tales actos? ([Y como se los podria describir mas 
detalladamente? ([No lleva esto a un regress us? 

b) O bien, la suposicion hecha mas arriba no es ver- 
dadera, es decir, hay que conceder que no todo sentido 
de lo constituido esta determinado por la «materia» y la 
«cualidad» de las vivencias constituyentes. Dicho en una 
forma positiva: hay casos de la constitucion en los cua- 
les no es el contenido de la vivencia (su materia y su 
cualidad, segun la terminologia de las Logische Unter- 
suchungen), sino la simple execution del acto lo que 
puede llevar a la constitucion de una objetividad: en 
las propiedades habituales tendriamos que ver justa- 
mente una tal objetividad. Pero entonces se infringiria 
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el principio fundamental de la fenomenologia trascen- 
dental constitutiva: se debe admitir como existente v 
como determinado cualitativamente de tal y cual mane- 
ra aquello y solo aquello que se justifique como tal 
en una consideration constitutiva mediante el analisis 
de los contenidos vivenciales. Lo que aqui estaria cons- 
tituido por el mero factum de la ejecucion de un acto 
(y constitucion significa, en efecto, desde el punto de 
vista del idealismo trascendental, una especie de genesis 
existencial) no es ningun correlato de las correspondien- 
tes vivencias, sino, por asi decirlo, una segunda realidad 
efectiva que surge simultaneamente con la ejecucion del 
acto; pero que seria trascendente al acto mismo y, se- 
gun ello, no configuraria con este una unidad de ser. 

c ) O bien hay que distinguir entre la «constitu- 
cion» y la «genesis». «Constitucion» seria solamente la 
«determinacion de sentido» en actos en los que la ob- 
jetividad constituida llega a darse. Al seguir los momen- 
tos de la constitucion, podriamos explicitar los modos 
del surgimiento y la determinacion de ese sentido, y 
con ello podriamos tambien poner de relieve la legiti- 
midad del sentido que surge en la constitucion. La 
«genesis», por el contrario, seria la production de la 
objetividad misma y no tendria nada que ver con el 
conocimiento de un objeto y su modo de darse. No se 
trataria en este caso de la determinacion de su sentido, 
sino de su simple surgimiento. En este caso, lo asi ori- 
ginado no necesitaria, para en general poder ser, ser 
correlato de algun acto de captation. Habria que de- 
cir, por tanto, que las propiedades habituales, dado el 
caso de que se originen por este camino, no son «meros 
correlatos de vivencias de la conciencia», sino que exis- 
ten de modo absoluto. Pero, (-no lleva esta solution 
de! problema a transformar muy profundamente el me- 
todo de la fenomenologia trascendental? 

d) O bien, finalmente, hay que negar la existencin 
de las propiedades habituales. Entonces volveriamos al 
punto de vista de las Ideen y tendriamos que considerar 
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al yo puro como un simple punto vacio del que surgen 
los actos, lo cual ciertamente es insostenible. De tal 
suerte, me parece que la unica salida posible es la 
indicada en el punto a), que se basa en la admision del 
transvivir. 

3) Seria muy importante limitar estrictamente las 
«propiedades habituales» con respecto a las llamadas 
«disposiciones psiquicas» y distinguirlas tambien, por 
otra parte, de las «propiedades del caracter», subrayan- 
do las relaciones existentes entre todas ellas. 

4) Habria que fundamentar mas detalladamente el 
hecho de que las propiedades habituales pertenecen al 
yo puro, trascendental, y no al yo «psicologico», «hu- 
mano». esto no es valido? 

Observacion referente a las pp. 133-134 

Yo no podria decir que los objetos ideales autenticos, 
las ideas, los conceptos ideales y las esencias, son «pro- 
ductos», «formaciones intencionales» creados en opera- 
ciones subjetivas. Y esto no solo por la razon de que 
mi intuition me muestra esas objetividades como increa¬ 
ses, inoriginables, sino tambien por la razon de orden 
epistemologico de que en tal caso la idea de una ciencia 
eidetica o bien se revela como absurda o bien se trans¬ 
forma en la idea «creacion de una clase particulars Con 
otras palabras: bajo los supuestos indicados en el texto, 
seria imposible conocer algo eideticamente; todo «cono- 
cimiento» semejante equivaldria a un apartarse de lo 
que hay que conocer y seria igual a una creation de 
algo que no podria ser conocido. Bien puede ser que 
lales objetividades, que en las Logische Untersucbungen 
fueron consideradas originariamente como ideales, es 
decir, las significaciones, las proposiciones, los nexos pro- 
posicionales, no sean objetos ideales (esto es lo quiere 
mostrar, entre otras cosas, mi libro Das literarische 
Kunstwerk); pero de ello no se sigue todavia que en 
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general todo lo que originariamente fue declarado «ideal», 
haya de perder la originalidad de su ser, su idealidad 
en sentido estricto. Tambien las dificultades que estan 
ligadas al problema de una comprension intersubjetiva 
y de una ciencia intersubjetiva, me impiden admitir la 
afirmacion aqui discutida. 
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